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   The aim of this research is to reinterpret the concept of badāʾ in 

Shiite theology through Hegel’s dialectical logic and to explain it 

within the framework of a three-level model of wills—a model 

comprising the divine eternal will (ontological), the divine 

legislative will, and the human will. Badāʾ, as one of the 

foundational concepts in Imami theology, has long been a point of 

contention between determinism and free will. This article seeks, 

through a philosophical approach, to present badāʾ not as a denial 

of divine knowledge, but as a dialectical synthesis between absolute 

knowledge and human volition. The research method is analytical-

comparative, drawing on core Shiite theological and philosophical 

sources such as Nahj al-Balāghah, Uṣūl al-Kāfī, Majmaʿ al-Bayān, and 

the works of Mullā Ṣadrā, especially al-Asfār al-Arbaʿa, to extract the 

three components of will and their relationship to the concept of badāʾ. 

Hegel’s dialectical structure is employed as a theoretical framework to 

analyze the tension and conceptual transcendence between eternal 

knowledge and human agency. The findings indicate that badāʾ, as a 

synthesis, not only resolves the apparent contradiction between divine 

foreknowledge and human free will, but also establishes a dynamic 

system of interaction among wills—manifested in the form of “divine 

actual knowledge” and the theory of “the matter between matters.” The 

study concludes that badāʾ, contrary to common assumptions, is not a 

sign of ignorance or change in divine knowledge, but rather a 

manifestation of divine will in response to human volition. From this 

perspective, it can be understood as a dialectical synthesis within the 

architecture of wills. Finally, by presenting Qur’anic examples and 

exploring the philosophical implications of this interpretation, the 

article demonstrates that badāʾ reflects the fluid divine wisdom that 

elevates human free will from a nominal condition to actualized agency. 
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 ها سطحی اراده الگوی سه   پرتو خوانشی دیالکتیکی از بداء در  

 

  *الففهیمه جفرسته

 
 jafrasteh@araku.ac.ir-f  استادیار، گروه الهیات، دانشکده علوم انسانی، دانشگاه اراک، اراک، کشور ایران، الف

 چکیده   واژگان کلیدی 

اختیار،    بداء، 

اراده،    فلسفه 

  سه   الگوی 

و   قضا  سطحی، 

 قدر، کلام اسلامی 

با بهره      گیری از منطق دیالکتیکی هگل و تبیین هدف این پژوهش، بازخوانی مفهوم »بداء« در الهیات شیعه 

هاست؛ الگویی که شامل اراده ازلی الهی)تکوینی(، اراده تشریعی الهی سطحی ارادهآن در چارچوب الگوی سه 

به  بداء،  است.  انسانی  اراده  میان  و  مناقشه  محل  همواره  امامیه،  کلام  در  بنیادین  مفاهیم  از  یکی  عنوان 

با رویکردی فلسفی، بداء را نه به جبرگرایی و اختیار بوده است. این مقاله می  مثابه نفی علم الهی، بلکه  کوشد 

عنوان سنتز دیالکتیکی میان علم مطلق و اراده انسانی معرفی کند. روش تحقیق، تحلیلی ـ تطبیقی است و به 

آثار ملاصدرا  البلاغه، اصول کافی، مجمع صیل کلامی و فلسفی شیعه نظیر نهج با استفاده از منابع ا البیان، و 

مؤلفه به  استخراج  به  الأربعة،  الأسفار  سهویژه  آنهای  نسبت  و  اراده  است. گانه  شده  پرداخته  بداء  مفهوم  با  ها 

به هگل  دیالکتیکی  ساختار  علم  همچنین،  میان  مفهومی  فراروی  و  تضاد  تحلیل  برای  نظری  چارچوب  عنوان 

به  انسان  یافته ازلی و اختیار  بداء، در مقام سنتز،  ها نشان می کار گرفته شده است.  تضاد میان    تنهانه دهد که 

انسان را رفع می  الهی و اختیار  الهی« و نظریه »امر  علم پیشینی  بلکه در قالب »علم فعلی  «، المللیبینکند، 

اراده  تعامل  از  پویا  را  نظامی  نشانه  شکل می ها  نه  رایج،  برخلاف تصور  بداء،  آن است که  پژوهش  نتیجه  دهد. 

ظهور اراده الهی در مقام تحقق و پاسخ به اراده انسانی است؛ و از این   ۀجهل یا تغییر در علم الهی، بلکه نشان 

می  اراده منظر،  معماری  در  دیالکتیکی  سنتز  را  آن  دانست.  توان  ارائها  با  مقاله  نهایت،  و   ۀدر  قرآنی  مصادیق 

می  نشان  تبیین،  این  فلسفی  از  پیامدهای  را  انسان  اختیار  که  است  الهی  سیال  حکمت  تجلیِ  بداء  که  دهد 

 بخشد.  حالت اسمی به کنش واقعی ارتقاء می 

 1404/ 05/ 15:  افت ی در   خ ی تار 

 1404/ 07/ 07:  رش ی پذ   خ ی تار 

 مقاله علمی پژوهشی 

 

 مقدمه .1

بنیادی از  »بداء«  و  مفهوم  با  پیچیده  حالدرعینترین  تقابل  در  همواره  که  است  شیعه  الهیات  در  مفاهیم  ترین 

های جبری از علم الهی و تقدیر قرار داشته است. بداء به معنای ظهور امر جدید پس از خفاء، در نگاه نخست با برداشت

به نظر می ناسازگار  از علم ازلی خداوند  رایج  به  تصور  ازل  از  عالم است، چگونه ممکن    چیزهمهرسد؛ زیرا اگر خداوند 

ای در حوزه کلام اسلامی شده و برخی آن را  ساز مناقشات گستردهاست امری برای او »ظاهر« شود؟ این پرسش، زمینه

اند. در مقابل، متکلمان امامیه با تکیه بر اصولی چون »علم فعلی«،  جهل یا تغییر در علم الهی دانسته  ۀاشتباه، نشانبه

و علم برای خدا«، تلاش کردهالمللیبین»امر   انسان  برای  و »تفاوت میان ظهور  تا بداء را در چارچوبی عقلانی و  «  اند 

 فلسفی تبیین کنند. 
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به دیالکتیکی  منطق  فلسفه،  حوزه  آن در  از  فراروی  و  متضاد  مفاهیم  تحلیل  برای  ابزاری  ظرفیت  عنوان  ها، 

ساختار    توجهیقابل با  دیالکتیک  دارد.  کلامی  مفاهیم  بازخوانی  را    ایدرجهسهبرای  آن  امکان  فراروی،  و  تقابل  آغاز، 

سازد که مفاهیمی چون علم ازلی، اختیار انسان، و بداء در قالب یک نظام تحلیلی منسجم فهم شوند. در این  فراهم می

به الهی  ازلی  علم  اختیار چارچوب،  است.  ممکنات  همه  به  خداوند  فرازمانی  و  پیشینی  آگاهی  نمایانگر  آغاز،  عنوان 

عنوان فراروی، نه نفی دادن به سرنوشت خود تأکید دارد. بداء، بهعنوان تقابل، بر نقش فعال انسان در شکل انسان، به

تر برای انسان پنهان بوده و اکنون در  علم الهی است و نه نفی اختیار، بلکه ظهور امر جدید در مقام تحقق است که پیش

 شود. قالب اراده فعلی الهی آشکار می

ها بهره گرفت؛ الگویی که شامل اراده ازلی الهی  سطحی ارادهتوان از الگوی سهتر این مطلب، میبرای فهم دقیق

اسلامی   فیلسوفان  آثار  در  که  الگو،  این  است.  انتخاب(،  و  )اختیار  انسانی  اراده  الهی،  تشریعی  اراده  پیشینی(،  )علم 

دهد که علم الهی، در عین ازلیت،  است، نشان می  پیگیریقابلنظیر صدرالمتألهین، علامه طباطبایی و فخرالدین رازی  

 که به جهل یا تغییر در ذات الهی منجر شود. تواند در مقام تحقق، تابع افعال اختیاری انسان باشد، بدون آن می

سه الگوی  این  با  نسبت  در  بداء  از  دیالکتیکی  خوانشی  ارائه  نوشتار،  این  ارادههدف  که  سطحی  خوانشی  هاست؛ 

بتواند تنش میان جبر و اختیار را در قالبی فلسفی و کلامی حل کند. روش تحقیق، تحلیلی ـ تطبیقی است و با استفاده 

بهالبلاغه، اصول کافی، مجمعاز منابع اصیل کلامی و فلسفی شیعه نظیر نهج آثار صدرالمتألهین  ویژه اسفار  البیان، و 

ها با مفهوم بداء پرداخته شده است. در نهایت، این نوشتار نشان  گانه اراده و نسبت آن های سهاربعه، به استخراج مؤلفه

نه نشان بلکه نشان  ۀخواهد داد که بداء، برخلاف تصور رایج،  اراده   ۀنقص در علم الهی،  به  پویایی نظام تقدیر در پاسخ 

 ها دانست. توان آن را فراروی دیالکتیکی در معماری ارادهانسانی است؛ و از این منظر، می

 . پیشینه پژوهش 2

ویژگی از  یکی  »بداء«  امامیه،  شیعه  ادبیات  میدر  معرفی  الهی  ممتاز  الهی  های  مطلق  علم  به  اعتقاد  با  که  شود 

در کنار علم ازلی الهی   پذیرشقابلامری  عنوانبهدر التوحید، بداء  ازجملههـ( ۳۸1منافاتی ندارد. در آثار شیخ صدوق )

از   روایاتی  و  است  شده  صدوق،    بیتاهلتبیین  )شیخ  دارد  تصریح  آن  در  1۳۸۳به  نیز  طباطبایی  علامه  بداء(.  باب   ،

انسان می برای  علم«  »ظهور  نوعی  را  بداء  آیالمیزان،  او  الهی.  علم  در  تغییری  نه  وَیُثْبِتُ«    ۀداند،  اءُ 
َ

یَش مَا  هُ 
َّ
الل »یَمْحُوا 

داند نه »لوح محفوظ« که دهد و این تغییرات را مربوط به »لوح محو و اثبات« می( را محور تفسیر خود قرار می۳۹)رعد:  

 (. 22۶، ص 2، ج 1۳74علم ذاتی خداوند است )طباطبایی،  نمایانگر

کند. او در  در مکتب حکمت متعالیه، ملاصدرا مفهوم بداء را در امتداد تشکیک وجودی و حرکت جوهری تحلیل می

تحول در تجلیات علمی خداوند در قوه علم فعلی    عنوان بهالأسفار الأربعة بداء را نه به معنای تغییر در ذات خدا، بلکه  

می صورتتلقی  ذاتی،  علم  حتمیت  عین  در  که  میکند  متحول  علمی  شیرازی،  های  )صدرالدین  ج 1۳۸1شوند   ،۶  ،

 (. ۳۹۸ص

ابزاری برای حفظ پویایی  عنوان بهاز متفکران معاصر، شهید مطهری در کتاب عدل الهی تلاش کرده تا مفهوم بداء را 

کنش انسانی را محفوظ    ۀنظام علیت و اختیار انسانی معرفی کند. او تأکید دارد که خداوند با تعیین مشروطِ امور، زمین
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الله جوادی آملی نیز در آثار تفسیری و فلسفی خود، مفهوم بداء را با قضا و  (. آیت102دارد )مطهری، عدل الهی، صمی

اثر بداء در   او در  انسانی برجسته ساخته است.  تغییر سرنوشت  توبه و اعمال صالح را در  تبیین کرده و نقش دعا،  قدر 

 (. ۸۸: ص1۳۹0کند )جوادی آملی،  بندی علم الهی را بیان میسطح تفصیلبهنظام هستی 

سینا، ملاصدرا،  اگرچه مباحث بداء، در آثار متکلمان )اعم از امامی، معتزلی، اشعری( و فلاسفه مسلمان )مانند ابن

با محوریت    بداء خاص به تحلیل » رابطه دیالکتیکی«    طوربههای منسجمی که  علامه طباطبایی( بوده است، اما پژوهش

هایی از ارتباط علم شود. برخی آثار معاصر به جنبهشناختی پرداخته باشند، کمتر مشاهده میمند ارادهیک الگوی نظام

و اختیار پرداخته و قدر  یا قضا  از) حسن معلمی، الهی و اختیار  اندیشه شیعی«  ( که بداء را  1۳۹5اند، مانند:»بداء در 

داند و یا مقاله » اختیار انسان و علم پیشین سازی اختیار انسانی میتغییر در مراحل ظهور تقدیر و مکانیزمی برای فعال 

کند و ... اما تمرکز بر ( بداء را ابزار سازگاری علم پیشین خدا و اختیار انسان معرفی می1۳۹۸الهی« از ) عبدالله نصری،

نقطه عطف ظهور اراده جدید الهی در تعامل با کنش انسانی، با رویکردی دیالکتیک و در قالب یک مدل    عنوانبهبداء  

 گردد. سطوح اراده، نوآوری اصلی این پژوهش محسوب می

 . تعریف مفاهیم کلیدی ۳

 »بداء« مفهوم  . 1.  ۳

 بداء در لغت و اصطلاح   . 1.  1  . ۳

»بداء« در اصل از ماده "بدو" به معنای ظهور و آشکار شدن چیزی پس از خفاء است. در اصطلاح کلامی شیعه، بداء  

ناپذیر و ازلی است شود، نه در علم ذاتی خداوند که تغییر به معنای تغییر در تقدیرات الهی در سطح علم فعلی تلقی می

اثبات )علم فعلی( متکی  2: ج 1۳74)طباطبایی،   و  و لوح محو  تفاوت میان لوح محفوظ )علم ذاتی(  بر  این تفسیر   .)

ای مانند قضا و قدر،  شدهاست؛ یعنی خداوند در علم ازلی خود از همه تحولات آگاه است، ولی این علم در قلمرو تدوین

 آشکار می
ً
از امام صادق )ع(، آمده است: »ما عبد الله بشیء مثل البداء«، که نشان    یدر روایت شود.برای انسان تدریجا

تجلیمی بلکه  دفاع،  قابل  فقط  نه  بداء  از    ایدهد  بُعد  یک  حقیقت  در  بداء  است.  هستی  نظام  در  ربوبی  عظمت  از 

ی و قضایی بهحکمت الهی است که نشان می
ّ
ای سامان یافته که انسان در آن بتواند با دعا، صدقه و  گونهدهد نظام عل

 ، باب بداء(. 1۳۸۳اعمال نیک، مسیر سرنوشت خویش را دگرگون کند )شیخ صدوق، 

 تبیین فلسفی بداء .  2.  1.  ۳

داند. از نظر او، چون  ملاصدرا در آثارش همچون الأسفار الأربعة، بداء را تحولی در صور ذهنی علم فعلی خداوند می

دلیل   به  بلکه  نیست،  علمی  صور  در  تغییر  عینی مستلزم  جهان  در  تغییرات  است،  عین وجود  و  ذات  عین  الهی،  علم 

شود  معنای ظهور امر جدید در مقام فعل، برای مخلوق تلقی میای که میان خدا و موجودات برقرار است، بداء بهرابطه

عنوان تحول در  در مقاله »تحلیل فلسفی بداء در حکمت متعالیه« بداء به(.  ۶، ج 1۳۸1نه خالق )صدرالدین شیرازی،  

علم فعلی خداوند در چارچوب حکمت متعالیه ملاصدرا بررسی شده است. نویسنده تأکید دارد که بداء نه تغییر در ذات  

مرتب در  مشروط  مشیت  ظهور  بلکه  نظریپایین  ۀ الهی،  با  دیدگاه  این  است.  ذاتی  علم  از  حرکت    ۀتر  و  وجود  تشکیک 

نه در »امجوهری هماهنگ است و نشان می اثبات« معنا دارد،  و  بنابراین،    الکتاب«.دهد که بداء در سطح »لوح محو 

دینامیزم قضای الهی در سطح علم فعلی است و با اصل ثبات علم ذاتی و تغییرناپذیری ذات خداوند    ۀدهندبداء نشان 
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انعطاف انعکاسی از حکمت  پویایی هستی و  انسانی تضاد ندارد. در حقیقت، بداء ضامن  به کنش  پذیر الهی در پاسخ 

 (۳2، ش  1400است.) احمدی، 

 بداء در قرآن کریم   . ۳.  1  . ۳

کِتاب« )رعد:  ۀ. آی1
ْ
مُّ ال

ُ
هُ ما یَشاءُ وَیُثْبِتُ وَعِندَهُ أ

َّ
 ( ۳۹محوری: »یَمْحُوا الل

داند: لوح محو و اثبات: محل تغییر و تحول  علامه طباطبایی در المیزان این آیه را ناظر به دو سطح علم الهی می  

 ( ۳۸0، ص  11، ج  1402ناپذیر است.)طباطبایی، الکتاب: علم ثابت و ازلی خداوند که تغییرام ؛در تقدیرات مشروط 

نه در ذات  ملکوت تحقق می  ۀداند که در مرتبصدرالمتألهین در اسفار، بداء را در سطح علم فعلی الهی می   یابد، 

 ( ۳۹۸، ص  ۶، ج 1045الهی.) صدرالمتألهین،

ونُوا یَحْتَسِبُونَ« )زمر:   ۀ. آی2
ُ
مْ یَک

َ
هِ ما ل

َّ
هُمْ مِنَ الل

َ
 ( 47»وَ بَدا ل

می  ۀواژ   نشان  آیه  این  است.  خفاء  از  پس  ظهور  معنای  به  آیه  این  در  برای  »بَدا«  قیامت  در  امور  برخی  که  دهد 

 شود که انتظارش را نداشتند؛ این ظهور، از منظر شیعه، در سطح علم فعلی الهی قابل تفسیر است ها آشکار میانسان 

ج1145)طبرسی،   ص ۸م،  اصفهانی،  74،  راغب  ص110۶؛  همچنین    (.40م،  )اعراف:    ۀآیو  سَوْآتُهُما«  هُما 
َ
ل بَدَتْ 

َ
»ف

این آیه  شان آشکار شد. بداء در  حضرت آدم و حوا است که پس از خوردن از درخت ممنوعه، عریانی  ۀاین آیه دربار   ( 20

امکان تغییر در شرایط   ۀدهند به معنای ظهور یک واقعیت پس از خفاء است. این نوع ظهور، در سطح انسانی، نشان   هم

 تواند ناظر به تغییر در تحقق امور تکوینی باشد. و ادراکات است؛ و در سطح الهی، می

 مُسَمّیً عِندَهُ« )انعام:   ۀ. آی۳
ٌ

جَل
َ
جَلًا وَ أ

َ
ضی أ

َ
 (2»ق

ج  ،  1407فرماید : »اجل اول قابل تغییر است، اما اجل مسمّی نزد خداوند ثابت است« ) کلینی،  امام باقر)ع( می

 دو سطح از تقدیر است:  ۀدهندبندی نشان این تقسیم .(147، ص  1

ق: قابل تغییر با دعا، صدقه، صله رحم و... 
ّ
 الکتاب ثبت شده است اجل مسمّی: قضای حتمی که در ام ؛ اجل معل

نْفُسِهِمْ« )رعد:  ۀ. آی4
َ
رُوا ما بِأ ی یُغَیِّ رُ ما بِقَوْمٍ حَتَّ هَ لا یُغَیِّ

َّ
 (11»إِنَّ الل

می   نشان  آیه  انسان این  اعمال  و  اراده  به  وابسته  مشروط،  تقدیرات  در  تغییر  که  سطح،  دهد  این  در  بداء  هاست. 

فرماید:  در امام خمینی)ره( می  تعامل مشیت الهی با اختیار انسان است.  ۀتنها با علم الهی منافات ندارد، بلکه نشاننه

ی و معلولی    ۀدهندداند که نشان ترین حقایق فلسفی میالاسرار، بداء را از لطیفکشف
ّ
پیوند میان اراده الهی و نظام عل

 . (12۶، ص 1۳2۳)امام خمینی،   عالم است

 )ع(   بیت اهل بداء در روایات  .  4.  1.  ۳

 دو نوع اجل ۀ. روایت امام باقر)ع( دربار 1

هُ، وَإِنَّ لِمَا عِ 
َ
تَهُ وَرُسُل

َ
ئِک

َ
عَهُ مَلا

َ
طْل

َ
مًا أ

ْ
، وَعِل

ً
حَدا

َ
یْهِ أ

َ
مْ یُطْلِعْ عَل

َ
مًا عِندَهُ ل

ْ
هِ عِل

َّ
بَدَاءُ«   »إِنَّ لِل

ْ
یْهِ یُقَعُ ال

َ
ا یَطْلِعُ عَل  نْدَهُ مِمَّ

کس به آن راه ندارد، و علم مشروط که  علم الهی دارای دو سطح است؛ علم مخزون که هیچاند:  امام باقر)ع( فرموده

ق( ممکن است با دعا یا صدقه تغییر    در آن، بداء ممکن است. 
ّ
اما اجل اول )معل اجل مسمّی نزد خداوند ثابت است، 

 کند.
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 مُسَمّیً عِندَهُ« )انعام:   (۶، حدیث  1ق، ج 1407) کلینی،
ٌ

جَل
َ
جَلًا وَ أ

َ
ضی أ

َ
 ( تطبیق دارد. 2که با آیه: »ق

 بداء در امامت اسماعیل ۀ. روایت امام صادق)ع( دربار 2

 »ما بدا لله في شيء کما بدا له في إسماعیل ابني«  

ابتدا نشانه امام کاظم)ع(    ۀهایی دربار امام صادق)ع(  به  او، امامت  از فوت  دادند، ولی پس  امامت اسماعیل نشان 

خداوند  اراده  تغییر  یا  جهل  نه  است،  تربیتی شیعه  تدبیر  در  الهی  مشیت  ظهور  معنای  به  اینجا  در  بداء  )شیخ    رسید. 

 (.۳5۶، ص  ۶، ج  10۶7طوسی،  

 . روایت امام رضا)ع( در مناظره با سلیمان مروزی ۳

»یبدیء الخلق ثم یعیده« و »یمحوا الله ما یشاء« استناد   ۀبداء، به آی  ۀامام رضا)ع( در پاسخ به اشکالات مروزی دربار 

دهد که که بداء تنها در سطح علمی رخ می  تأکیددارندامام  ،  کردند و فرمودند: »البداء لا یکون إلا في ما لم یطلع علیه«

 ، باب مناظرات(.2)عیون اخبار الرضا، ج  خدا بر مخلوقات آشکار نکرده بوده، و این تغییر مربوط به علم فعلی است

 نقش دعا در بداء  ۀ. روایت امام صادق)ع( دربار 4

 »الدعاء یرد القضاء وإنه یُکتب في الکتاب، ویأتي القضاء فیمحو الله به«   

می شیعه،  منظر  از  نشان دعا   
ً
دقیقا این  دهد.  تغییر  را  قضا  است   ۀدهندتواند  غیرحتمی  قضای  سطح  در   بداء 

 ، باب تأثیر دعا(1)المحاسن، ج  

رُوا...« )رعد:   ی یُغَیِّ رُ ما بِقَوْمٍ حَتَّ هَ لا یُغَیِّ
َّ
 ( تطبیق دارد.11که با آیه: »إِنَّ الل

 مفهوم »اختیار« . 2.  ۳

 معناشناسی اختیار در فلسفه اسلامی .  1.  2.  ۳

گیری، شناخت بدائل ممکن، و انجام کنش آزاد در چارچوب  »اختیار« در فلسفه اسلامی ترکیبی از توانایی تصمیم

علل است. برخلاف مفهوم اختیار مطلق در فلسفه اگزیستانسیالیستی غرب، در سنت اسلامی اختیار همواره مشروط  

 به اراده الهی، طبیعت، و ساختار هستی است. 

و قوای نفس میابن فعال  عقل  به  وابسته  را  انسان  اختیار  والتنبیهات،  الاشارات  بهحالبااینداند؛  سینا، در  دلیل  ، 

(. در مقابل، فلاسفه امامیه  2۳۳،ص  4، نمط 1۳7۹سینا، پذیرد )ابنهای علی، اختیار کاملًا آزاد را نمیتأکید بر ضرورت

اند که از جبر و  نظیر فخرالمحققین و علامه حلی، اختیار انسان را در قالب کسب مشروط و اراده مستقل بررسی کرده

 (. 11۳، ص1۳75)علامه حلی،  گیرد.تفویض فاصله می

 نظریه اختیار در حکمت متعالیه   . 2.  2.  ۳

خود،   کمال  مسیر  در  انسان  است.  وجودی  تشکیک  و  جوهری  حرکت  از  تابعی  انسان  اختیار  صدرا،  حکمت  در 

عنوان حقیقتی  همواره در حال شدن است؛ و اراده انسانی در این مسیر، نقشی فعال دارد. ملاصدرا با تفسیر وجود به

 شود. داند که با »علم حضوری« به خیر و شر، در مقام کنش فعال میسیال، اختیار را بخشی از تحقق عینی نفس می

نشان   ۀبه گفت که  الوجود«  الحر فی سلسلة  الفاعل  »الانسان هو  فرآیند  ملاصدرا:  انسان در  که  نقشی است  دهنده 

 اختیار عبارت است از:   . بنابراین ( ۶، ج1۳۸1وجود دارد. )صدرالدین شیرازی، 

قادر می را  که وی  و علم،  اراده  از قدرت،  فاعلِ عاقل، متشکل  برای  ذاتی  ی  »صفتی 
ّ
عل نظام  تا در چارچوب  سازد 
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را   فعلی  ناقصه،  علتِ  نقشِ  با  محورِ    ایگونهبهجهان،  انتخاب،  این  باشد.  آن  پیامدهای  مسئول  و  برگزیند  غیرجبری 

 (. 22۸،ص 2، ج 1۳74تحقق بداء در ساحتِ اراده الهی است« )طباطبایی، 

 تعامل اختیار و تقدیر در کلام امامیه   . ۳.  2.  ۳

می معنا  زمانی  تنها  انسان  اختیار  امامیه،  کلام  دیدگاه  داشته  از  نقش  الهی  قضای  مسیر  تغییر  در  بتواند  که  یابد 

در   نه  باشد،  داشته  را  مشروط(  الهی  )قضای  اراده  دوم  سطح  در  تأثیرگذاری  قابلیت  باید  انسان  اراده  بنابراین،  باشد. 

پیوند می با مفهوم بداء  این دیدگاه  اراده مطلق.  توانند  دهد که دعا، صدقه، و اصلاح نفس میخورد و نشان میسطح 

آن  بدون  دهند،  تغییر  را  سرنوشت  )مطهری،  مسیر  کنند  وارد  خللی  الهی  ذاتی  علم  در  ص 1۳75که  جوادی  102،  ؛ 

 (. ۸۸، ص 1۳۹0آملی،  

 گانه شناسی اراده سه مفهوم . ۳.  ۳

 اراده تکوینی .  1.  ۳.  ۳

تعلق میاراده عالم خارج  الهی در  افعال  بلاواسطه  و  به تحقق حتمی  که  اختیار  ای است  از  اراده خارج  این  گیرد. 

 انسان؛ تحقق آن حتمی است و مبنای آفرینش و نظام هستی. 

ونُ« )یس:  خداوند متعال در قرآن کریم می
ُ
یَک

َ
کُنْ ف هُ 

َ
ل  

َ
یَقُول نْ 

َ
أ  

ً
یْئا

َ
رادَ ش

َ
أ مْرُهُ إذا 

َ
أ  ۸2فرماید: »إِنْما 

ً
یْئا

َ
رادَ ش

َ
أ ( »إِذا 

هُ کُنْ« )نحل:  
َ
 ل

ُ
ما یَقُول إِنَّ

َ
 ( 40ف

فرماید: اراده تکوینی، فعلیت علمی خداوند در تحقق نظام احسن است که در عین  ملاصدرا در تحلیلی فلسفی می

 ( ۳۹۸، ص ۶، ج 1۳۸1بساطت، دارای مراتب وجودی است )صدرالدین شیرازی، 

 اراده تشریعی .  2.  ۳.  ۳

ای است که به جعل حکم و قانون برای انسان مختار تعلق دارد. تحقق آن مشروط به پذیرش و اطاعت انسان و  اراده

 بیانگر محبوبیت و مطلوبیت فعل نزد خداوند است. 

می کریم  قرآن  در  متعال  )بقره:  خداوند  عُسْرَ« 
ْ
ال مُ 

ُ
بِک یُریدُ  لا  وَ  یُسْرَ 

ْ
ال مُ 

ُ
بِک هُ 

ّ
الل »یُریدُ  یُریدُ  1۸5فرماید:  لکِنْ  »وَ   )

مْ« )مائده: 
ُ
یْک

َ
رَکُمْ وَ یُتِمَّ نِعْمَتَهُ عَل  ( ۶لِیُطَهِّ

فرماید: اراده تشریعی مبتنی بر علم به مصالح واقعی بندگان است و برخلاف  علامه طباطبایی در نگاهی کلامی می

 (1۳۳، ص2، ج 1۳74اراده تکوینی، ملازم با تحقق نیست )طباطبایی، 

 اراده انسانی   . ۳.  ۳  . ۳

مثابه فاعل مختار در نظام هستی. این اراده ظرفیت پذیرش یا رد اراده  شود؛ بهای است که از انسان صادر میاراده

 تشریعی را دارد. و خود در طول اراده تکوینی آفریده شده است. 

فُرْ« )کهف: 
ْ
یَک

ْ
ل

َ
یُؤْمِنْ وَ مَنْ شاءَ ف

ْ
ل

َ
مَنْ شاءَ ف

َ
جْدَیْنِ« )بلد:  2۹در قرآن کریم آمده است: »ف  ( 10( »وَ هَدَیْناهُ النَّ

این مورد می   اءُ« ) صدوق، امام رضا)ع( در 
َ

تَش ذِي 
َّ
ال نْتَ 

َ
أ کُنْتَ  »بِمَشِیئَتِي  این روایت  75، ص2، ج 1۳۸5فرماید:   )
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 دلالت بر امکان اختیار انسان در ضمن اراده الهی دارد؛ نه مستقل از آن. 

 . تحلیل تعامل میان اراده تکوینی، تشریعی و انسانی 4

 طولی   تعامل اراده تکوینی و انسانی: رابطه .  1.  4

کند؛ اما اصل اختیار انسان، محصول  عنوان فاعل مختار، با اراده خویش در مسیر تحقق افعال حرکت میانسان به

 اراده تکوینی الهی است. 

)بلد:   جْدَیْنِ«  النَّ هَدَیْناهُ  »وَ  است:   آمده  کریم  قرآن  به   ←(  10در  مختار  انسان  که  شر  و  خیر  راهی  دو  به  اشاره 

آن  میانتخاب  فلسفی  دیدگاهی  در  سبزواری  ملاهادی  معنا هاست  الهی  فاعلیت  طول  در  انسانی  فاعلیت  فرماید: 

 (4۸4، ص1۳۸4یابد، نه در عرض آن؛ زیرا وجود انسان، خود مخلوق اراده تکوینی است )سبزواری،  می

اءُ« امام رضا)ع( می  
َ

 دلالت بر طولیت اراده انسانی نسبت به اراده الهی دارد.  ←فرماید: »بِمَشِیئَتِي کُنْتَ تَش

 تعامل اراده تشریعی و انسانی: رابطه تعاملی .  2.  4

 ها وابسته به پذیرش انسان است. اراده  تشریعی الهی، بیانگر دعوت خداوند به سوی افعال مطلوب است؛ تحقق آن 

 فرماید: خداوند متعال در قرآن کریم می

نْفُسِهِمْ« )رعد:    
َ
رُوا ما بِأ رُ ما بِقَوْمٍ حَتّی یُغَیِّ هَ لا یُغَیِّ

ّ
 ( 11»إِنَّ الل

فُرْ« )کهف:    
ْ
یَک

ْ
ل

َ
یُؤْمِنْ وَ مَنْ شاءَ ف

ْ
ل

َ
مَنْ شاءَ ف

َ
 ( 2۹»ف

می  طباطبایی  بهعلامه  الهی  تشریعی  اراده  میگونهفرماید:  محفوظ  آن  قبال  در  انسان  اختیار  که  است  ماند؛  ای 

الله مصباح یزدی ( و همچنین آیت127، ص 2، ج1۳74تحقق تشریع، منوط به پذیرش اراده انسانی است )طباطبایی، 

انسانی؛ نشان می اراده  برای  گر مسئولیت اخلاقی انسان در قبال قانون الهی  فرماید: دعوت تشریعی، امتحانی است 

 (. 1۸4، ص 1، ج 1۳۸۳)مصباح یزدی، 

 تعامل اراده تکوینی و تشریعی: رابطه تدبیری ـ حکمی .  ۳.  4

 مثابه نظام هدایت و تربیت، خود در بستر اراده تکوینی امکان تحقق دارد. اراده تشریعی، به

ای از تدبیر تکوینی خداوند است؛ خداوند در نظام آفرینش، استعداد هدایت  فرماید: تشریع، جلوهامام خمینی)ره( می

 ( ۹۳، ص 1۳۸4و امکان اطاعت را در انسان قرار داده است )امام خمینی، 

به لحاظ معرفتی،  اراده تشریعی، نسبت به مصالح واقعی علم دارد و با تکوین حکیمانه ظرفیت اطاعت انسان، معنا  

ای از علم الهی به مصالح، در قالب قانون الهی است؛ اما تحقق  و از نگاه فلسفی، اراده تشریعی، ظهور مرتبه یابدمی

 عینی آن، نیازمند اراده انسان است که خود، مخلوق اراده تکوینی است. 

 ها و تعامل آن با بداء  سطحی اراده . الگوی سه 5

، امکان همزیستی  و ارتباط آن با مسئله بداء که با تفکیک سه سطح اراده است ها ؛ مدلیسطحی ارادهالگوی سه

 سازد: مفاهیم را فراهم می

 مطلق  تکوینی   اراده .  1  . 5
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سنت و  هستی  نظام  کلیات  به  ناظر  و  مطلق  ثابت،  عالی،  مرتبه  این  القضاء(:  )مستوی  مطلق  تکوینی  های  اراده 

ونُ" )یس:    یشین پلایتغیر الهی است و مطابق با علم  
ُ
یَک

َ
هُ کُنْ ف

َ
 ل

َ
نْ یَقُول

َ
یْئًا أ

َ
رَادَ ش

َ
ا أ

َ
مْرُهُ إِذ

َ
مَا أ (. این  ۸2الهی است.. "إِنَّ

، ج  1۹۸1اراده، تجلی ذات الهی در خلقت کلی نظام احسن است و به هیچ شرطی مقید نیست )صدرالدین شیرازی،  

مُّ  1۶2-1۶1، ص  ۸، ج  1۳75؛ طباطبایی،  15۸، ص  7
ُ
أ "عِنْدَهُ  تعبیر شده است:  الکتاب"  "امّ  به  آن  از  روایات  در   .)

کِتَابِ" )رعد: 
ْ
رُ" )کلینی، ۳۹ال  یُغَیَّ

َ
 وَ لا

ُ
ل  یُبَدَّ

َ
کِتَابِ لا

ْ
مُّ ال

ُ
ذِی عِنْدَهُ أ

َّ
 (.  ۸، حدیث  147، ص  1ق، ج 1407( و "هُوَ ال

 تکوینی مشروط)تشریعی( اراده  .  2.  5

ق(: این سطح میانی، ناظر به جزئیات و حوادث عالم در چارچوب اراده  
َّ
اراده تکوینی مشروط )مشیت بالعرض/ معل

افعال اختیاری انسان( است. محل اصلی تحقق پدیده "بداء"    ازجمله مطلق و مشروط به تحقق علل و شرایط خاص )

کِتَابِ" )رعد:  
ْ
مُّ ال

ُ
اءُ وَیُثْبِتُ وَعِنْدَهُ أ

َ
هُ مَا یَش

َّ
( به روشنی این دو سطح )محو و اثبات ۳۹است. آیات محوری مانند "یَمْحُو الل

می تفکیک  را  الکتاب(  امّ  ثبات  و  مشروط،  مشیت  روایات  در  این  بیتاهلکند.  بودن  ق 
ّ
معل و  مشروط  بر  کرات  به  )ع( 

گناه   یا  مانند دعا، صله رحم،  به شروطی  مِنَ تأکیددارندمشیت  إِنَّ  وَ  رُ  یُغَیَّ  
َ

لا وَ   
ُ

ل یُبَدَّ  
َ

لا مَحْتُومًا  ضَاءً 
َ
ق قَضَاءِ 

ْ
ال مِنَ  "إِنَّ   :

مَشِیئَهُ" )مجلسی،  
ْ
ال فِیهِ  قًا 

َّ
مُعَل ضَاءً 

َ
ق قَضَاءِ 

ْ
این  1۶5-1۶4، ص  7، ج  1۹۸1(. )ملاصدرا ،117، ص  4ق، ج  140۳ال  )

 داند. سطح را مرتبه "امر بین الامرین" و تأثیر علل اعدادی )شامل اختیار انسان( می

 اراده انسانی  .  3  . 5

تکوین و تشریع و این اراده، ناظر به حوزه تکلیف، هدایت،    ۀاراده انسانی: قدرت انتخاب انسان در چارچوب محدود

عُسْرَ" )بقره:  
ْ
ال مُ 

ُ
بِک یُرِیدُ   

َ
یُسْرَ وَلا

ْ
ال مُ 

ُ
بِک هُ 

َّ
الل مْ" )نساء:  1۸5ثواب و عقاب است: "یُرِیدُ 

ُ
فَ عَنک یُخَفِّ ن 

َ
أ هُ 

َّ
الل (.  2۸(، "یُرِیدُ 

کند.  این اراده، چارچوب و بستر معنادار شدن اختیار انسان و تعیین حدود تأثیرگذاری او در نظام تکوین را فراهم می

)مطهری،   است  مشروط  مشیت  در  منفی  یا  مثبت  تأثیرگذاری  برای  معیار  فاقد  تشریعی،  هدایت  خطوط  بدون  اختیار 

  را دارد ولی به اراده مطلق دسترسی ندارد.  تشریعیانسان در این سطح قابلیت تأثیر بر اراده    (.155-154، ص  1۳77

تواند  دهد که چگونه انسان میکند، بلکه نشان میتقابل میان علم الهی و اختیار انسانی را حل می  تنهانهاین ساختار،  

 در معماری هستی نقشی ایفا کند. در این الگو، بداء نیروی پویاکننده اراده انسان است، نه مانع آن. 

 دیالکتیکی   ۀ . رابط ۶

دیالکتیکی نظامی پویاست که در آن دو مفهوم متقابل) با حفظ هویت مستقل( در تعامل تضادآمیز، یکدیگر را    ۀرابط

به وحدتی نوین در سطح کیفینفی سازنده می تا  یابند، بهکنند  تبیین   تنهاییبهکه هیچ یک    ایگونهتر دست  به  قادر 

نما اشاره دیالکتیکی به فرآیند پویای تعامل متقابل بین دو عنصر متضاد یا متناقض ۀرابط دیگرعبارتیبهواقعیت نیستند. 

 یابد: دارد که از طریق سه مرحله کلیدی تحقق می

 .تز: ظهور یک ایده یا واقعیت 1

 تز: ظهور عنصر متضاد با تز . آنتی2
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شود )هگل، تز در سطحی بالاتر، که خود به تز جدیدی تبدیل میتز و آنتی ۀ. سنتز: وحدت متعالی شد۳

  (.170-150،ص 1۳۹5؛ استیس، والتر، ۹۳، ص 1۳۸0گ.و.ف، 

 بداء   . تحلیل دیالکتیکی 7

 تز: علم مطلق الهی و قضا و قدر ثابت .  1.  7

  همه  به  خداوند  ین یشیپ  و  یفرازمان  مطلق،  علم  انگر ینما  ک،یالکتید  نخست  مرحله  عنوان به  ،ی اله  یازل  اراده

  در  زین  انسان  افعال  سطح،  نی ا  در.  ندارد  راه   آن  در  یرییتغ  چیه  و   بوده   مستقر  ی اله  ذات  در  علم،   نیا.  است  ممکنات

 : سدینویم  زان یالم در ییطباطبا علامه .ستین  دهی پوش خداوند علم از یامر چیه و  دارند، قرار یاله علم رهیدا

  واقع تابع او علم رایز  شود،ینم او علم در رییتغ موجب اءیاش در رییتغ و است، یحضور علم اء،یاش به خداوند علم»

 . (275ص   ،1ج ، 1۳74 ،طباطبایی.« )ذهن تابع نه است،

  مقدر   و  معلوم  شیپ  از  زین  انسان   افعال  رایز  شود؛  منجر  مطلق  جبر  به  تواندیم  شود،  اخذ  ییتنهابه   اگر  دگاه،ید  نیا

  طیبس  و  یذات  علم  عنوان به  یاله   ی ازل  علم   ز،ین  ییصدرا  فلسفه   در  . گرددیم  ینف  ریتقد  در  رییتغ  امکان  و   شوند،یم  یتلق

 : سدینویم  الأربعة الأسفار در نیصدرالمتأله. دارد تعلق ،یضرور  و ممکن از اعم موجودات، همه به که است مطرح

  ،صدرالدین شیرازی.«  )اوست  ذات در اتیماه حضور قیطر از بلکه ،یذهن صورت قی طر از نه اء،یاش به خداوند علم»

 . است مطلق  و ریرناپذییتغ ذات، مقام  در علم، نیا. (2۸0ص   ،۶ج

 پذیری تقدیر و تحول تز: اختیار انسان و امکان تغییر  آنتی .  2.  7

. دارد  دیتأک  فعل  مقام  در  انسان   یواقع  اریاخت  بر  سطح،  نیا.  ردیگیم  قرار  تزیآنت  عنوان به   یانسان  اراده   تز،  برابر   در

  مطلق  ضی تفو  به  شود،  اخذ  ییتنهابه   اگر  دگاه،ید  ن یا.  دهد  رییتغ  را  ریتقد  ریمس  تواندیم   خود،   انتخاب  و  اراده  با  انسان،

   اعملوا،:»د یفرمایم  البلاغهنهج  در(  ع)  ی عل  امام  .سازدیم  انسان   اراده  تابع  را  یاله  علم  و  انجامدیم
ّ

 لما   سّریم  فکل

 . (2۹4ص   ، ،۹1 خطبه  ،فیض الاسلام .« )له خلق

  تواند یم   خود  اراده  با   و  ست ین  بسته  انسان   ریمس  که  دهدیم  نشان  هم   کند،یم  دییتأ  را   انسان   اریاخت  هم  جمله،  نیا

 یدق  «المللیبین  امر»  اصل  ه،یامام  کلام  در  .کند  حرکت  خلقتش  ریمس  در
ً
 ضیتفو  و  جبر  ان یم  تقابل  نیا  حل  یبرا  قا

  ، 1شیخ مفید، ج.« )نیالأمر  نیب  أمر  بل  ض،یتفو  لا  و  جبر  لا:»سدینویم  المقالات  أوائل  در   دی مف  خیش.  است   شده  مطرح

 . است انسان  اریاخت و  ی اله علم ان یم یکیالکتید سنتز سازنهیزم اصل، نیا. (47ص

 مثابه سازوکار تحقق اختیار در چارچوب علم الهی سنتز: بداء به . ۳.  7

آگاه است، اما این آگاهی شامل    چیزهمهسنتز، تلفیقی از علم الهی و اختیار انسان است: خداوند از    عنوانبهبداء  

در سنتز دیالکتیکی، بداء نه نفی علم الهی است و نه در تقدیر ظاهری بر اساس افعال انسان نیز هست.    امکان تغییر

دهد. انسان  صورت مشروط و احتمالی در لوح محو و اثبات تجلی میاثبات جبر، بلکه سازوکاری است که علم الهی را به

را محقق می احتمالات  این  از  یکی  خود،  اختیار  است)محمدیبا  خارج  عالم  در  احتمال  آن  ظهور  بداء،  و  و  سازد،  نیا 

  ثیحد  ، 1ج   ق،1407،کلینی.« )البداء  مثل  ء یبش  الله  عبد   ما:»است  آمده  یکاف  اصول  در  (.4۶، ش1402دیباجی،  

 . کندیم  یمعرف   یاله فهم و عبادت در ی تعال ۀنشان بلکه نقص، ۀنشان نه  را بداء ت، یروا نیا. (14۸ص   ،5
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هُم   وَبَدَا﴿  هیآ  ریتفس  در   ان،یالبمجمع  در  یطبرس
َ
نَ   ل هِ   مِّ

َّ
مْ   مَا  الل

َ
ونُوایَ   ل

ُ
  الله  من   لهم  ظهر  یعنی :»سدی نویم﴾  حْتَسِبُونَ یَ   ک

  امر ظهور بلکه خداوند،  علم  در رییتغ نه  ظهور، ن یا. (74ص   ، ۸ج ق، 5۳۶  ،طبرسی .« )البداء باب من  هذا  و  ظنّوه، ی لم  ما

 . است بوده پنهان  او یبرا ترشیپ که است انسان  یبرا

 ها سطحی اراده . تحلیل دیالکتیکی بداء در پرتو الگوی سه ۸

 ناپذیری بداء در ذات الهی اراده تکوینی مطلق و امکان .  1.  ۸

آغاز میدر فلسفه، دیالکتیک شیوه با تضاد  از تفکر است که  به ترکیب و فراروی مفاهیم  ای  تقابل،  از طریق  شود و 

آگاهی مطلق خداوند در تضاد  رسد که با پیشدر نگاه اولیه، امکان تغییر در مقدرات الهی، به نظر میگردد.  منتهی می

یابد.  باشد. از سوی دیگر، اختیار انسان نیز اگر امکان تغییر سرنوشت نداشته باشد، به سطح انتخاب صوری تنزل می

های اختیاری انسان، شرط محقق  کنشو   شود)کنش آزاد( مطرح می  انسان   ، و اختیارخداوند   اینجا، تعارض علم ازلی 

می تقلیل  جبری  یا  اعتباری  امری  به  بداء  مؤثر،  اختیار  فرض  بدون  هستند.  بداء  مصادیق  ظهور  تغییر برای  یابد. 

سرنوشت ظاهری )محو و اثبات( مستلزم علتی واقعی در طول اراده الهی است که همان اختیار انسانی است )مطهری،  

 (. 222-221، ص  1۳77

بداء، تغییر در اراده مطلق نیست، بلکه **ظهور و تحقق عملی** مشیت تکوینی مشروط الهی در پاسخ به تغییر        

( این    ازجملهشرایط  بارز  مصداق  گناه،  یا  صالح  اعمال  اثر  بر  رزق  یا  عمر  تغییر  روایات  است.  انسان(  اختیاری  افعال 

عْطِیَ 
ُ
ا أ اسُ نِعِمَّ  النَّ

ُ
یَقُول

َ
وْ یُزَادُ فِی رِزْقِهِ ف

َ
جُ فِیهِ أ یُزَوَّ

َ
نْبَ ف

َّ
نِبُ الذ

ْ
یُذ

َ
 ل

َ
جُل  اسْتِدْرَاجًا"  ظهورند: "إِنَّ الرَّ

َّ
لِکَ إِلا

َ
یْسَ ذ

َ
نٌ وَ ل

َ
لا

ُ
 ف

وقوع بداء( در سطح اراده مطلق )امّ    ازجمله(. علم الهی به تمامی مسیرهای ممکن )۳71، ص  5ق، ج  1407)کلینی،  

 (. ۳7۸، ص 11، ج  1۳75الکتاب( محفوظ است )طباطبایی، 

 اراده تشریعی و نقش بداء در تعامل با اختیار انسان .  2.  ۸

اختیار انسان، یک علت حقیقی و مؤثر در سلسله علل عالم است. انکار آن مستلزم بطلان تکلیف و عدل الهی         

)مفید،   ص  141۳است  آملی،  ۶5ق،  جوادی  ص  1۳۸7؛  اراده 121،  تحت  انسان  اختیار  سطحی،  سه  الگوی  در   .)

یا فاعلی میانی، شرط لازم برای تحقق مصادیق خاصی در سطح مشیت    عنوان بهتشریعی عمل کرده و   علت اعدادی 

عُمُرِ" )کلینی،  مشروط می
ْ
دُ فِی ال تُزَیِّ حِمِ  هُ الرَّ

َ
دهد اختیار انسان در  ( نشان می150، ص  2ق، ج  1407شود. مثلًا "صِل

، ص  2، ج 1۳۸1انجام صله رحم، شرط اعدادی برای تغییر مصداق مشیت مشروط )افزایش عمر( است )مصباح یزدی،  

 (. این تأثیر، در چارچوب کلی اراده مطلق )نظام احسن( و قوانین تشریعی است. 2۸7

بلکه زمینه اختیار،  برای  تهدیدی  نه  بداء  این مرحله،  بیان دیگر  در  به  انسان در هستی است.  فعال  برای نقش  ای 

اثبات و  مؤید  نشان میبداء،  آموزه  این  است.  تکوین  نظام  در  انسان  اختیار  تأثیرگذاری  عملی  انتخابکننده  های دهد 

تواند در "مراد ظاهری" الهی )مشیت مشروط( تغییر ایجاد کند، و این مسئولیت انسان  انسان آنقدر جدی است که می

عمیق می را  آملی،  تر  )جوادی  ص  1۳۸7سازد  و ۳۳0-۳۳1،  عینی  عرصه  به  انتزاعی  سطحی  از  را  اختیار  بداء،   .)

 دهد. تأثیرگذار ارتقا می

 اراده تدبیری و ظهور بداء در لوح محو و اثبات .  ۳.  ۸
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علم الهی به بداء، به معنای علم به تمامی احتمالات و شروط در نظام اراده مطلق است، نه تغییر در علم ذاتی     

(. حاکمیت مطلق الهی در سطح اراده تکوینی  105، ص 1۳۸5؛ فیاضی، ۳۳0، ص  1، ج  1۹۸1)صدرالدین شیرازی،  

دهد که خود تجلی همان حاکمیت در  تر )مشیت مشروط( رخ میمطلق )امّ الکتاب( ثابت است، و بداء در سطح پایین

 شرایط متغیر است.

الهی )سطح  تشریعی  تواند با فعل اختیاری، در قضای  ها، اراده انسانی )سطح سوم( میسطحی ارادهدر الگوی سه

که بداء معنای خود   اینجاستدوم( اثر گذارد. این تاثیر، نه در علم مطلق خداوند، بلکه در تحقق تقدیر مشروط است؛ و  

سازد؛ کند بلکه آن را معتبر میاختیار را نفی نمی   تنهانهیابد: تجلی پاسخ الهی به کنش انسانی. در نتیجه، بداء  را می

الهی   تجلی رحمت مشروط  »بداء  تعبیر علامه طباطبایی:  به  ندارد.  بداء وجود  امکان تحقق  انسانی،  بدون کنش  زیرا 

گذاری  ای از پویایی قانون ( و همچنین شهید مطهری بداء را نشانه2است و اختیار انسان شرط فعلیت آن« )المیزان، ج

(. او معتقد  102، ص 1۳75داند و تأکید دارد که »بداء در حقیقت تأکید بر شرطی بودن قضاست« )مطهری،  الهی می

آیت بتواند در سرنوشت خود مؤثر باشد. و  انسان در صورتی معنادار است که  نیز در  است که اختیار  الله جوادی آملی 

گوید: »اختیار انسان نه در سطح تغییر ذات بلکه در سطح تحول فعلی معنا دارد«، به این معنا  بداء در نظام هستی می

تغییر دهد.  کند و این عملکرد میمند الهی عمل میکه انسان در چارچوب اراده نظام در واقع این  تواند مسیر قضا را 

 سطح با لوح محو و اثبات، علم فعلی و نظام اسباب و علل در ارتباط است. 

 . برخی از مصادیق قرآنی، روایی و تاریخی بداء  ۹

 گذرانیم. خلاصه برخی از مصادیق تعامل بداء با اختیار انسانی را از نظر می طوربه

 قوم یونس: تغییر تقدیر بر اثر توبه  . 1  . ۹

 در قرآن کریم آمده است: 

وْمَ یُونُسَ...« )یونس:  
َ
 ق

َّ
نَفَعَهَا إِیمَانُهَا إِلا

َ
رْیَةٌ آمَنَتْ ف

َ
 کَانَتْ ق

َ
وْلا

َ
ل

َ
 ( ۹۸»ف

با توبه، ایمان و بازگشت عملی، موفق به  قوم یونس پس از دریافت هشدار الهی و اعلام قریب الوقوع بودن عذاب، 

تحقق »بداء« در سطح اراده قضایی الهی است، جایی که کنش اختیاری   ۀدهنددفع تقدیر الهی شدند. این واقعه نشان 

 شود. کننده تلقی میتنها مؤثر، بلکه تعیینانسان نه

پذیر و تغییرپذیر است طبق تحلیل جوادی آملی، این آیه گواه آن است که قضای الهی نسبت به افعال انسانی شرط

 (.۹5: ص 1۳۹0)جوادی آملی،  

 فدیه حضرت اسماعیل: تغییر تقدیر الهی در سایه تسلیم و ایمان . 2.  ۹

 سازد:در داستان ذبح حضرت اسماعیل )ع(، پس از تحقق کامل تسلیم، خداوند تقدیر را دگرگون می

دَیْنَاهُ بِذِبْحٍ عَظِیمٍ« )صافات: 
َ
      ( 107»وَف

می رخ  حیوانی(  )فدیه  جدید  تقدیر  با  انسانی(  )ذبح  قبلی  تقدیر  جایگزینی  شکل  به  بداء  اینجا،  نشان  در  و  دهد 

 گردد. دهد که ایمان، تسلیم و کنش اختیاری سبب دگرگونی قضای الهی میمی
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 مندی تغییر در علم تدوینی محو و اثبات: نظام  ۀ آی   . ۳  . ۹

کِتَابِ« )رعد:  
ْ
مُّ ال

ُ
اءُ وَیُثْبِتُ وَعِندَهُ أ

َ
هُ مَا یَش

َّ
 ( ۳۹»یَمْحُوا الل

دهد که محو و اثبات در سطح قضای تدوینی  کند، بلکه نشان میتنها وجود دو سطح علمی را اثبات میاین آیه نه

انسان میامکان  با اختیار  تعامل  آیه را کلید پذیر است؛ و همین سطح محل وقوع بداء در  این  باشد. علامه طباطبایی 

 (. 20۳: ص10، ج1۳74داند )طباطبایی، فهم تفاوت میان علم ذاتی و علم فعلی خداوند می

با پذیرش بداء و نقش اختیار، انسان درمی  یابد که هیچ سرنوشتی قطعی و غیرقابل تغییر نیست، مگر در در واقع 

اراد ایجاد می  ۀسطح  تربیتی  نظام  انگیزه در  و  امید  نوعی  این دیدگاه،  انسان درمیمطلق.  توبه، دعا،  کند؛  با  که  یابد 

 تواند مسیر زندگی خود را دگرگون سازد. عمل صالح و اصلاح درونی می

گفت واقعی«    ۀبه  اخلاقی  حرکت  با  بلکه  جادو،  توسط  نه  است؛  آینده  بازسازی  برای  امکان  نوعی  »بداء  مطهری: 

 (. 104، ص 1۳75)مطهری،  

 ها . پیامدهای ارتباط دیالکتیکی بداء و اختیار در پرتو الگوی سه سطحی اراده 10

 پیامدهای فلسفی و کلامی .  1.  10

 الف( حفظ اطلاق علم الهی در چارچوب علم مشروط 

می محدود  را  الهی  علم  اطلاق  انسان،  اختیار  حفظ  برای  که  گشوده  الهیات  برخلاف  بداء،  طریق  آموزه  از  کند، 

می فراهم  ازلی  علم  به  خدشه  بدون  را  مشروط  مقدرات  در  تغییر  امکان  فعلی،  علم  و  ذاتی  علم  میان  سازد  تفکیک 

(. علم الهی به مثابه علم حضوری، شامل همه امکانات و احتمالات است؛ بدین  4۶،ش1402نیا و دیباجی،  )محمدی

ها وابسته به اراده انسان است. این دیدگاه، با نظریه  معنا که خداوند از همه مسیرهای ممکن آگاه است، اما تحقق آن 

(.  در مقاله »بررسی مفهوم  221، ص 1۳۸5خوانی دارد )مطهری،  علم اجمالی در مقام ذات و تفصیلی در مقام فعل هم

لطیف از  را  بداء  خمینی  امام  که  است  شده  بیان  خمینی«  امام  اندیشه  در  میبداء  فلسفی  حقایق  که ترین  داند 

ی و معلولی عالم است. ایشان تأکید دارد که بداء در سطح علم منتخبی و    ۀدهندنشان 
ّ
پیوند میان اراده الهی و نظام عل

مشیت مشروط معنا دارد و با علم ذاتی خداوند در تضاد نیست. بداء، از نظر امام، تجلی حکمت الهی در پاسخ به کنش 

 (. 2۹،ش1۳۹۹انسانی است.) شریفی، 

 صفت فعل   عنوان بهب( تبیین اراده الهی 

صفت فعل و تجلی علم در مقام تحقق    عنوانبهدر تحلیل معناشناختی، اراده الهی نه به معنای تغییر در ذات، بلکه  

نیا،  دهد، نه تغییر در ذات یا علم ذاتی خداوند )اللهاست. بداء، ظهور این اراده در سطح لوح محو و اثبات را نشان می

 (. 45، ص 21، ش 1۳۸۸

 پیامدهای فلسفی و معرفتی .  2.  10

 شناسی: گسترده شدن دامنه علم انسانی الف( معرفت

انسان نه به کنشبا پذیرش بداء، علم  بلکه نسبت  آینده غیرقطعی  به  نیز حساستنها نسبت  شود.  تر میپذیری آن 

 (. 221، ص 1۳۸5شود که معرفت انسان، پویا، مشروط، و مبتنی بر امید فلسفی باشد.)مطهری، این نگرش سبب می
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 شناسی: ردّ ایستایی مطلق در نظام آفرینش ب(هستی

شناختی است. نظام هستی، برخلاف تصور کلاسیک  یک دینامیزم هستی  ۀدهندبداء در سطح قضای الهی، نشان 

»تقدیرشده جهان  است.  تعاملی  و  باز  بلکه  تغییر  غیرقابل  و  بسته  نه  »تقدیر  جبرگرایان،  نه  است  تحول«  امکان  با  ای 

 ( 222گری«. )همان، ص قطعی بدون کنش

 شناختی پیامدهای انسان .  ۳.  10

ی الهی الف( انسان به
ّ
 مثابه فاعل مختار در نظام عل

ی جهان است.  در این چارچوب، انسان موجودی خنثی یا مقهور نیست بلکه فاعلی مشارکت
ّ
گر در ساختار نظام عل

 واکنش
ً
گری اخلاقی در مسیر تحقق اراده الهی است. انسان، با اختیار خود، پذیری بلکه آفرینش نقش انسان نه صرفا

تنها  آموزه بداء، انسان را نه  تواند مسیر قضای الهی را تغییر دهد و در تحقق خیر عمومی سهیم شود. به تعبیر دیگرمی

ی در نظام هستی معرفی می
ّ
توانند  های الهی، میکند. اعمال انسان، در تعامل با سنتموجودی مختار، بلکه فاعل عل

هستی نقش  او  به  و  کرده  خارج  انفعالی  حالت  از  را  انسان  دیدگاه،  این  دهند.  تغییر  را  مقدرات  تحقق  شناختی مسیر 

گر در مسیر تشکیکی  به تعبیر صدرالمتألهین: »وجود انسان وجودی انتخاب  بخشد )مطهری، انسان و سرنوشت(. می

 (. 1۸4: ص7، ج 1۳۸1هستی است« )صدرالدین شیرازی، 

 ب( تقویت کرامت و مسئولیت اخلاقی 

می عمل  هر  زیرا  است؛  خود  اعمال  مسئول  انسان  بداء،  پذیرش  کرامت  با  امر،  این  دهد.  تغییر  را  مقدرات  تواند 

شناسی را تبیین محوری در هستینوعی اخلاقسازد. بداء، بهانسانی را تقویت کرده و مسئولیت اخلاقی را برجسته می

(. در مقاله »نقش اختیار انسان در تحقق بداء از منظر کلام امامیه« نیز بیان شده است 70، ص 1۳۸۸نیا،  کند )اللهمی

تنها با بداء در تضاد نیست، بلکه شرط تحقق آن است. افعال اختیاری انسان مانند  که در مکتب امامیه، اختیار انسان نه

توانند مسیر قضای الهی را تغییر دهند. بداء در این دیدگاه، تأییدی بر مسئولیت اخلاقی انسان و  دعا، توبه و صدقه، می

 (. 45، ش  1401نقش فعال او در نظام هستی است.) باقری،

 های الهی ج( نفی جبرگرایی و تأیید اختیار در چارچوب سنت

های الهی  کند و اختیار انسان را در چارچوب سنتبداء، با تأکید بر تأثیر اعمال در تغییر مقدرات، جبرگرایی را رد می

که به نسبیت در علم  سازد، بدون آن نماید. این امر، مبنای نظری برای آزادی اراده در الهیات شیعی فراهم میتأیید می

 الهی منجر شود. 

 پیامدهای تفسیری و روایی .  4.  10

 الف( بازخوانی آیات مرتبط با محو و اثبات

کِتاب« )رعد:  
ْ
مُّ ال

ُ
هُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أ

َّ
( به صراحت به امکان تغییر در مقدرات اشاره دارد، که  ۳۹آیه »یَمْحُو الل

 شود. در تفسیر شیعی، مبنای بداء تلقی می

نْفُسِهِم« )رعد:  
َ
بِأ رُوا ما  یُغَیِّ بِقَوْمٍ حَتّی  رُ ما  یُغَیِّ هَ لا 

َّ
الل دهنده نقش اراده انسانی در تغییر  ( نشان 11همچنین آیه »إِنَّ 

 مقدرات الهی است. 
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 ب( جایگاه روایات در اثبات بداء 

روایت امام صادق )ع(: »ما عُبد الله بشیء   ازجملهروایات متعددی از امامان معصوم )ع( در تأیید بداء آمده است،  

 (. 47، ص 1، ج 1407مثل البداء« )کلینی، 

نوعی تجلی  کنند. بداء، بهای کلامی، بلکه عبادتی معرفتی و تعظیم الهی معرفی میتنها آموزهاین روایات، بداء را نه

 توحید افعالی در سطح معرفت دینی است. 

 پیامدهای اجتماعی و تربیتی   .  5  . 10

 الف( تقویت امید و پویایی در زندگی فردی و اجتماعی 

کند. این امر، نقش تربیتی آموزه بداء، با تأکید بر امکان تغییر مقدرات، امید به بهبود شرایط را در انسان تقویت می

پذیری  تواند مبنای نظری برای اصلاحمهمی در ایجاد انگیزه، تلاش، و اصلاح دارد. در سطح اجتماعی، این آموزه می

سنت زیرا  باشد؛  تاریخی  تحول  و  انسان جوامع  جمعی  اراده  با  تعامل  در  الهی،  دارند.)جوادی های  تغییر  قابلیت  ها، 

 (. ۳2۸، ص 1۳۸7آملی،  

 های الهی در تعامل با انسانب( تبیین سنت

سنت با  تعامل  در  را  انسان  میبداء،  قرار  الهی  سنتهای  صلهدهد؛  صدقه،  توبه،  چون  میهایی  که  توانند  رحم، 

،  1402نیا و دیباجی،  دهد )محمدیمقدرات را تغییر دهند. این تعامل، نوعی مشارکت انسان در تدبیر الهی را نشان می

 (. 4۶ش

اراده الگوی سه سطحی  ارتباط دیالکتیکی بداء در چارچوب  پیدر نهایت، پژوهش حاضر نشان داد که  مدهایی  اها 

حوزه  در  کنش بنیادین  با  الهی  حکمت  تلفیق  نشانگر  که  است  و...داشته  تربیتی  و  تفسیری  و  کلامی  و  فلسفی  های 

پذیر است؛ الگویی که هم علم مطلق الهی را حفظ کرده و هم  انسانی و تحقق توحید افعالی در بستری زنده و انعطاف

 اختیار واقعی انسان را معنا و امکان بخشیده است. 

 گیری . نتیجه 11

سه1 الگوی  چارچوب  در  »بداء«  دیالکتیکی  تبیین  بر  تمرکز  با  حاضر  اراده.مقاله  تضاد سطحی  که  داد  نشان  ها، 

تفکیک سطوح اراده قابل رفع و تحلیل است.  سنتز بداء و ظاهری میان تغییر در قضای الهی و آزادی انسان )اختیار(، با  

گویی حکمت الهی به کنش انسانی  ای از پاسخاختیار نیست، بلکه در سطح قضای الهی، تجلی  ۀکنندتنها نفیبداء نه

گر، و دارای نقش است، نه در تقابل  ترتیب، انسان در ساختار هستی، فاعلی مسئول، مشارکتاینشود. بهمحسوب می

 با علم مطلق الهی بلکه در تعامل با نظام سنن و شرایط الهی.  

سه2 الگوی  پرتو  در  اراده.  هستی  سطحی  در  انسان  جایگاه  از  نوینی  درک  به  »بداء«  دیالکتیکی  ارتباط  ها، 

شکلمی در  مختار  عامل  بلکه  ازلی،  علم  برابر  در  منفعل  موجودی  نه  انسان  که  جایی  تحقق انجامد؛  مسیر  به  دادن 

برای  معرفتی  و  تربیتی  عاملی  بلکه  نیست،  تکوینی  مکانیزمی   
ً
صرفا ساختار،  این  در  بداء  آموزه  است.  الهی  مشیت 

 شود. تحکیم اخلاق مسئولانه، امید فلسفی، و پویایی هستی تلقی می

دهد که  تنها با اطلاق علم الهی یا حاکمیت مطلق خداوند منافات ندارد، بلکه نشان میاز سوی دیگر، این ارتباط نه
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انسانی و شرایط متغیر، تجلی می تعامل علل  با  پویا، متناسب  نه نقضحاکمیت خداوند در سطحی  بداء،  کنندۀ  یابد. 

تواند مسیر تنها اراده انسانی مشروط است که می  چراکهاختیار، بلکه گواه عملی بر تحقق آن در ساحت الهی است؛  

 قضا و قدر را تغییر دهد و ظهور اراده جدید را ممکن سازد. 

بر این اساس، ارتباط دیالکتیکی بداء ، بستر تلفیق میان حکمت الهی و کنش اخلاقی انسان را فراهم کرده و نشان  

تنها الهیات شیعی  پذیری انسان، محصول تعامل فعال با نظام سنن الهی است. چنین نگاهی، نهدهد که مسئولیتمی

محور بودن دین  گرایی و معنویتدهد، بلکه بنیانی عقلانی برای اخلاقرا از اتهام جبرگرایی و تعارض درونی نجات می

 آورد. فراهم می

 . فهرست منابع 12
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