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   Plato’s theory of the “chariot of the soul” and his doctrine of the soul’s 

rebirth, especially as presented in the Phaedrus, constitute one of the most 

prominent philosophical formulations of reincarnation in the ancient Greek 

tradition. According to this view, the soul existed prior to the emergence of the 

material body and, after death, may return in other human or animal forms—a 

cycle that continues until reaching the realm of Forms. This article, adopting a 

hadith-theological perspective and an analytical-comparative method, critically 

examines this Platonic view in relation to three foundational concepts in Imami 

theology: bodily resurrection (maʿād jismānī), barzakh, and rajʿa. It explores 

the scope of their ontological divergences and differing eschatological 

purposes. The findings demonstrate that the Platonic conception of cyclical 

rebirth is incompatible with Imami theological principles, including the 

simultaneity of soul and body creation, the exclusivity of worldly life to a 

single experience, the denial of return to the world after death, and the 

necessity of both bodily and spiritual resurrection. Furthermore, in Imami 

thought, barzakh is a linear, forward-moving stage leading to the Day of 

Judgment, not a realm for choice or repeated existence; and rajʿa is an 

exceptional, limited occurrence for a specific group, fundamentally distinct 

from philosophical reincarnation. The innovation of this study lies in its 

documented critique of the reincarnational reading of Plato’s “chariot of the 

soul,” achieved through simultaneous engagement with ancient philosophical 

analysis and authoritative Imami texts. It also offers a comprehensive 

conceptual framework for distinguishing clearly between philosophical 

reincarnation, Imami barzakh, and rajʿa—a framework that can enrich 

comparative studies between Western philosophy and Islamic theology and 

prevent conceptual conflation in this domain. 
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 نقد حدیثی ـ کلامی قرائت تناسخی از »ارابه روح« افلاطون  

 های امامیه در پرتو آموزه 

 

 جعلی تقوی ،ب ، حمزه علی بهرامی*الفمریم السادات هاشمی 

 
 hashmysadat@gmail.com، ایران اصفهان، مدرس دانشگاه، دکتری کلام اسلامی، الف

 bahrame1918@gmail.com ،ایران  اصفهان، دانشگاه اصفهان، دانشیار گروه معارف دانشکده اهل البیت ب
 taghavi@maaref.ac.ir، ایران قم، دانشگاه معارف اسلامی قم، ،گروه قرآن و متون اسلامی اریاستاد   دکتری معارف اسلامی، ج

 چکیده   واژگان کلیدی 

ــ   ــه روح، تناســ ارابــ

فلســــــفی، معــــــاد 

ــمانی، بــــرز ،  جســ

رجعت، کـلام امامیـه، 

 افلاطون

ترین ویژه در فایـــدروس، از برجســـتهزایـــف نفـــث در آلاـــار افلاطـــون، بـــه نظریـــه »ارابـــه روح« و آمـــوزه بـــاز    

آیـد  بـر اسـاس ایـن نگـرس، نفـث پـیف از شمار میهای فلسفی تناس  در سنت یونان باستان بهبندیصورت

هـای انسـانی یـا حیـوانی دیگـر را دارد  پیدایف بدن مادی موجود بوده و پث از مرگ، امکان بازگشـت در قال 

یابد  این مقاله با رویکرد حدیثی ـ کلامی و روس تحلیلی ـ تطبیقـی ای که تا وصول به عالم مُثُل تداوم میچرخه

یعنی »معاد جسمانی«، »بـرز « و  نگاهی نقادانه، به مقایسه این دیدگاه با سه محور بنیادین در کلام امامیه  و با

ها کنـد  یافتـههـا را واکـاوی میشناختی و غایـات آنهای هستیها و تفاوتتعارض  پردازد و حدود می  »رجعت«

زمانی آفـرینف هم ازجملهنفث با اصول کلامی امامیه،  باز زایفدهد که برداشت افلاطونی از چرخه نشان می

و ضـرورت تحقـم معـاد  بار تجربه، نفـی بازگشـت بـه دنیـا پـث از مـرگروح و بدن، انحصار حیات دنیوی به یک

جسمانی و روحانی، ناسازگار است  همچنین »برز « در امامیه، منزلگاهی خطی و رو به آینده تا قیامت اسـت، 

و »رجعت« رخدادی استثنایی و محدود برای گروهی خاص، با ماهیتی   ای برای انتخاب یا تکرار زیستنه مرحله

زمان برداشت تناسخی از »ارابه روح« با استناد هممتفاوت از تناس  فلسفی  نوآوری این پژوهف در نقد مستند  

و در ارائه چارچوب مفهومی جامعی بـرای تفکیـک دقیـم میـان   به تحلیل فلسفه باستان و نصوص معتبر امامیه

توانـد در مطالعـات تطبیقـی میـان فلسـفه غـرب و تناس  فلسفی، برز  امامی و رجعت است  چارچوبی که می

 الهیات اسلامی به کار رود و از خلط مفهومی در این حوزه پیشگیری کند 

 1404/ 06/ 20:  افت ی در     ی تار 

 1404/ 08/ 14:  رس ی پذ     ی تار 

 مقاله علمی پژوهشی 

 

 مقدمه    1

  باستان   هایفلسفه  و  ادیان   در  و  بوده  انسانی  خرد  هایدغدغه   نیترکهن  از  مرگ،  از  پث  روح  سرنوشت  درباره  بحث 

 که   است  «تناس »  یا  «روح  باز زایف»  نظریه  زمینه  این  در  هاپاس   ترینبرجسته  از  یکی   است  یافته  گوناگونی  هایجلوه

  نفث   تصویر،  این  در   کرد  طرح  فایدروس  رساله  در  ویژهبه  «روح ارابه»  مشهور  تمثیل  در  را  آن   افلاطون   یونانی،  سنت  در

  د یزیباز م   حیوانی  یا  انسانی  کالبدهای  در  بارها  مُثُل،  عالم  از  سقوط  و  عقل   فرسایف  از  پث  که  است  بدنیپیف  جوهری

 هایقرائت  در   یونان،  فلسفه  در  استاریخی   جایگاه  بر  افزون   برداشت،  این   بازگردد  حقیقت  مرتبه  به  اخلاقی  پالایف  با  تا



ه ی امام   ی ها از »ارابه روح« افلاطون در پرتو آموزه   ی قرائت تناسخ   ی ـ کلام   ی ث ی نقد حد  3  
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   یا  صراحتبه  گاه  و  شده  بازخوانی  نیز  جدید  باطنی
 
  قیاس  ـ  امامیه  الهیات  ازجمله  ـ  دیگر  الهیاتی  هایآموزه  با  تلویحا

   است گردیده

  از   پث  انسان   بازگشت  امتناع  دنیوی،  حیات  تجربه  وحدت   بدن،  و  روح  آفرینف  زمانیهم  بر  امامیه  کلام  برابر،  در

  « برز  »  نظام،  این   در   دارد  تأکید   «روحانی ـ جسمانی  معاد»   تحقم  ضرورت   و  «رجعت»  استثنایی  رخداد  در  جز  مرگ

  این   بر   زیست  تکرار  یا  مکرر  هایبازگشت  برای  ایمرحله  نه  است،  خطی  جهت  دارای  و   قیامت  و   دنیا  میان   منزلگاهی

  شناسیهستی  حیث  از  چه  جسمانی،  معاد  و  برز   رجعت،  گانهسه  و  افلاطونی  نظریه  میان   انگاریهمسان   هرگونه  بنیاد،

  یونانی   فلسفه   و  حدیثی  نصوص  پرتو   در  تطبیقی  تحلیل  نیازمند  و   است  جدی  پرسف   محل  شناسی،غایت  حیث   از  چه  و

   است

  در   محسوس  یئخلا  امامیه،  هایآموزه  و  افلاطون   نظریه  میان   مستقیم  نسبت  به  پیشین  هایپژوهف  نپرداختن

  موجود آلاار بیشتر است   کرده ایجاد تطبیقی کلام ادبیات
 
  دارند،  اشاره عام هایتأویل یا قرآنی منظر  از تناس  رد   به  صرفا

 را  حاضر  تحقیم  ضرورت  کاستی،  این   بسپارند  محک  به  امامیه  هایداده   با  را  «روح ارابه»  چون   مشخصی  مدل  کهآن بی

  میان   حیات  مدل  و  غایات  مبانی،  در   تفاوت  حدود  حدیثی،  معتبر  نصوص   و  یونانی  اصیل  منابع   بازخوانی  با  تا  زندمی  رقم

  از  افلاطون   تفسیر  کلامی، ـ حدیثی  منظر  از  که  است  آن   پژوهف  این  اصلی  مسئله  رو  همین  از   شود   روشن  منظومه  دو

   شود  نقد و  بررسی ـ رجعت و  برز  جسمانی، معاد ـ امامیه بنیادین آموزه سه با نسبت در تواندمی چگونه روح باز زایف

  منابع   و  افلاطونی  اصیل  متون   نخست،  گام  در   است  یافته  سامان   تطبیقی ـ تحلیلی  رویکرد  با  روپیف  پژوهف

 کریم   قرآن   آیات  دوم،  گام  در  گردد  استخراج  روح ارابه  نظریه  بنیادین  هایمؤلفه  تا  شوندمی  بررسی  یونان   فلسفه  تاریخی

  این    شود   سنجیده  افلاطون   دیدگاه  با  هاآن   نسبت  و  تبیین  یادشده  گانهسه  مبانی  تا  شوندمی  تحلیل  امامیه  روایات  و

  امامیه  الهیات  و  افلاطون   فلسفی  نظام  میان   مستقیم  قیاس  در  را  تناسخی  اندیشه  مستند  نقد  امکان   روشمند،  چارچوب

   سازدمی  اسلامی کلام و غرب فلسفه میان  تطبیقی  وگویگفت برای ایپایه و  آوردمی فراهم

 پژوهف  پیشینه

  قابل   اصلی  جریان   سه  در  روس،  و  موضوع  حیث  از  تناس ،  آموزه  و  افلاطون   «روح  ارابه»  نظریه  با  مرتبط  مطالعات

 : اندبندیدسته

   که  هاییپژوهف:  تاریخی ـ  فلسفی  هایبررسی   1
 
  و   مفهومی  تحلیل  بر  و شدهانجام  غرب فلسفه  قلمرو  در  عمدتا

  دین »  ،(م  1۹۵0  )سِی   کِی   و  گاتری  مانند   دارند  تمرکز  او  پیشینیان   و  افلاطونی  آلاار  در  نفث  باز زایف  شناسیریشه

)آر    اِی  دادز،  نیز  و  لندن    ،«فیثاغوری   و  اورفئوسی   آلاار  این   آکسفورد   ،« فایدروس  و  گرگیاس:  افلاطون »  ،( م  1۹۵۹  

زایف  درباره  فیثاغوری   هایآموزه  نیز  و  اورفئوسی  عرفانی  نظام  و  افلاطون   فلسفه  میان   پیوند  اندکوشیده  یا   روح  باز 

  و  «یونان  فلسفه  در  مرگ  و  نفث»  ،(1۳8۵)  اردکانی  داوری  نظیر  هاییپژوهف  نیز  فارسی  حوزه  در   کنند  آشکار  را  تناس 

  اما   اند، پرداخته  افلاطون   در   تناس   مفهوم  به  گذرا   طوربه  « نظری  عرفان   بنیادهای  و  یونان   فلسفه»  ،(1۳88)  طباطبایی

   سازندنمی برقرار اسلام در معاد هایآموزه با پیوندی و اند کلامی ـ الهیاتی رویکرد فاقد

  و   یونان   فلسفه  میان   تطبیقی  رویکرد   با  هاپژوهف  از  شماری:  اسلامی  اندیشه   و   یونان   فلسفه  تطبیقی   مطالعات   2

  بررسی   به  و   اند کرده  مقایسه  را   اسلامی   فلسفه   در  «عقول»  و   افلاطونی   «مُثُل »  نظریه  چون   هاییایده  اسلامی،  اندیشه



ی تقو   ی عل   ، ی بهرام   ی ، حمزه عل ی السادات هاشم   م ی مر   4 
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  صمدی  مقاله   در  توانمی  را  پژوهف  نوع  این   از  هایینمونه   اندپرداخته  سنت  دو   این  در   روح  ساختار  های مشابهت

  مقایسه   به  که  کرد   مشاهده  اسلامی  فلسفه   نامهپژوهف  ،«فارابی   و  افلاطون   فلسفه  در   نفث  تطبیقی  بررسی »  ،( 1۳۹1)

 هانری   الار  به  توانمی  نیز  یرانیا  ریغ  آلاار  ازجمله   است  پرداخته  آن   مرات   و  نفث  جوهریت  درباره  فیلسوف   دو  دیدگاه

 دارد   سعی  سینا،ابن  رمزی  شناسیجهان   تحلیل  با  کتاب  این  کرد   اشاره  «رؤیایی  تمثیل  و  سیناابن»  ،(1۹60)  کربَن

  اسلامی  فلاسفه  و  فیثاغوریان   افلاطون،   میان  فلسفی   ارتباطات  و  دهد  نشان  را   اسلامی  و  یونانی  تفکر  مشترک  هایزمینه

  پرداخت  اند،گشوده  را  اسلام  و  یونان  سنت  میان   فلسفی  وگوی گفت  مسیر  گرچه  آلاار  این  ،حالبااین   دهد  توضیح   را

  در  نیز  را  «برز  »  و  «جسمانی  معاد»   مفاهیم  و   ندارند   «امامیه   رجعت»  آموزه  با  «افلاطونی  تناس »  نسبت  به  مستقیم 

 خل   و  کلامی  و  وحیانی  تا   دارند  شناختیانسان   و  فلسفی  جنبه  بیشتر  رو،ازاین  اند نکرده  تحلیل  افلاطونی  مدل  با  پیوند

   است  ماندهیباق همچنان   حدیثی تحلیل و امامیه نصوص  چارچوب در اختصاصی مطالعه

  تا  گذشته  هایقرن   از   امامی  محدلاان  و   متکلمان   از  هاییپژوهف:  تناس   درباره  امامیه  کلام  حوزه  در   تحقیقات   ۳

   امروز، 
 
ی،  علامه  مانند   است،  گرفتهشکل  روایات  و  آیات  اساس  بر  آن   بطلان   تبیین  یا  تناس   رد    عنوان   با  عمدتا

 
  حل

  در  و   ۷۹ ص  ،(ق  141۳)   المقالات اوائل  مفید، شی    ۳۷4 ص  ،(ق  140۷)  الاعتقاد تجرید شرح فی المراد کشف

ار  و  نوین  کلامی  مطالعات  ،«تناس   قرآنی  نقد»  ،(1۳۹۵)  سلیمانی  معاصر،  مطالعات   معاد  و  تناس »  ،(1۳۹8)   زو 

  بر   ـ  دارند  تمرکز  دنیا  به  بازگشت   نفی  بر  غال   طوربه  منابع  این   کلامی ـ دینی  هایپژوهف  ،« امامیه  نگاه  از  جسمانی

ی»  آیه  اساس حَدَهُمُ  جاءَ  إِذا حَت 
َ
  مشخص   فلسفی  مدل  یک  تطبیقیِ   بررسی   به  کمتر  اما  ـ(  ۹۹ :مؤمنون )  …« الموت أ

   اندپرداخته روح باز زایف از افلاطون  برداشت همچون 

  متون  که نیست  دسترس در  جامع الاری تاکنون  که شودمی روشن  شدهانجام هایپژوهف مجموعه به  کلی نگاهی در

 پایه   بر  را  هامؤلفه  این  و  دهد  قرار  «روح  ارابه»  نظریه  هایمؤلفه  استخراج  مبنای  مستقیم  صورتبه  را  افلاطونی  اصیل

  هیچ   همچنین   کند  تحلیل  رجعت،  و  برز   جسمانی،  معاد  بنیادینِ   مفهوم  سه  چارچوب  در  امامیه،  معتبر  نصوص

  و  «فلسفی   تناس »  میان   دقیم  مرزهای   بتواند  که  است  نکرده  ارائه  تحلیلی   و  مفهومی  چارچوبی  تاکنون   پژوهشی 

 آن   نوآورانه  جایگاه  و  کندمی  آشکار  را  پژوهف  این  انجام  ضرورت  ،خل  همین   سازد  مشخص  را  امامیه  الهیاتی  هایآموزه

   نمایدمی تثبیت پژوهشی و  علمی فضای در را

 مفاهیم  ضاح ی ا     2

  امامیه،   کلام   با  افلاطونی  دیدگاه  سنجف   و  تناس   نقد  تحلیلی  هایپایه  عنوان به  اصلی   مفاهیم  پژوهف،  این  در 

  ،« رجعت»  ،«تناس »  کلیدیِ   هایواژه  تطبیقی،   بحث  به   ورود  از   پیف  رو، ازاین   مستندند  و  دقیم  تبیینی  نیازمند

 تا  شوند می  ایضاح  پژوهف  مختار   تعریف  و  اصطلاحی  لغوی،  سطح  سه   در   «جسمانی معاد»  و   «روح ارابه»  ،«برز »

   گیرد سامان  اصیل منابع و معتبر معناشناسی مبنای بر تحقیم مفهومی  چارچوب

 تناس      1    2

  کاربرد   در   است  شده  گرفته  «جایگزینی  و  دگرگونی  شدن،   جابهجا»  معنای  به  «  س  ن »  ریشه   از  «تناس »  واژه

 بر   دلالت   فلسفی،   سیاق  در   و  است   آن   یجابه  دیگر  چیزی  کردن جایگزین  و   چیزی  کردن زایل  معنای   به  « نَسْ »  لغوی، 

 (  «نس » ذیل ،1412اصفهانی، راغ ) دارد دگرگونی یا انتقال
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  مادی  بدن   به  نخست  مادی  بدن   از  مرگ  از  پث  انسان   روح  انتقال  معنای  به  تناس   کلامی،  و  فلسفی  اصطلاح  در

  در   گردد  آغاز  ایتازه  دنیوی  حیات  تا  جماد  و  نبات  حتی  یا  و  حیوان   یا  باشد   انسان   به  متعلم  بدن  آن   خواه  است،  دیگری

  اخلاقی   پالایف  آن   غایت  که   مکرر  مرگ  و  زایف  از  است  ایچرخه   تناس   فیثاغوری،  مکت   پیروان   و  یونانی  فیلسوفان   آلاار

 حکمای   مانند   مکات ،  بعضی   نیز  اسلامی  فلسفه  در(   4۳4 ص  ،1 ج  ،1386  ارسطو،)  است  ماده  از  رهایی  و  روح

  متکلمان   ازجمله  متکلمان،  بیشتر  آنکهحال  اند گفته  سخن  هاروح  انتقال  امکان  از  خاص،  تفسیرهای  در  اشراقی

   انددانسته باطل را آن  امامی،

  مستلزم   زیرا  داند،می  برزخی  حیات  وعده   و   جسمانی  معاد  با  ناسازگار  را  تناس   روایات،  و  آیات  پایه  بر  امامیه  دیدگاه

مه   است  الهی  عدل  و  نهایی  حشر  نفی
 

ی  علا
 
 نفث  انتقال  از  است  عبارت  تناس : »کندمی  تصریح  المراد  کشف  در  حل

  « دارند  نظراتفاق  آن   بطلان   بر  الهی  ادیان   که  است  چیزی  این   و  عنصری  اجسام  از  دیگر  بدنی  به  بدن   از  شدن   جدا  از  پث

ی،)
 
  دانسته   پاداس  و  جزا  نظام  در  اختلال  موج   را  آن   المقالات،  اوائل  در  مفید  شی   همچنین(   374  ص  ،ق  1407  حل

 ( 79 ص  ،ق  1413 مفید،) است

  روح  باز زایف:  است  فلسفی  اصطلاحیِ   معنای  همین  به  ناظر  تناس   از  مختار  تعریف  پژوهف،  این   رویکرد  اساس  بر

 با  زیرا  شود،می  شمرده  مردود  امامیه  دیدگاه  از  که  تعریفی  دنیوی   حیات  استمرار  منظوربه  مادی  متکثر  هایقال   در

  است ناسازگار جسمانی معاد واحد تحقم و حیات تجربه یگانگی نفث، حدوث اصول

 رجعت   2    2

  یا   حالتی  از  بازگشت  بر  دلالت  لغوی،  کاربرد  در   است  بازگرداندن   و  بازگشت  معنای  به  «ع ج ر»  ریشه  از  «رَجعت»  واژه

  ریشه  همین  از  هاییواژه  نیز  کریم  قرآن   در(   «رجع»  ذیل  ،1412اصفهانی،  راغ )  دارد  نخست   مکان   یا  حالت  به  مکانی

  نفی   سیاق   در  که  ( ۹۹ :مؤمنون)   «ارْجِعُون  رَب  »  آیه  ازجمله  اند، شده  استعمال  آخرت  یا  دنیا  به   بازگشت  معنای  در

 یافته   متفاوتی   معانی  مختلف  فکری   هایسنت  در   رجعت  اصطلاحی،  ازنظر  اما    است   آمده  مرگ  از  پث   طبیعی  بازگشت

  ی مهد  حضرت  ظهور  از  پث  دنیا  به  الکفرمحض  و  الإیمان محض  از  گروهی  بازگشت  رجعت  امامیه،  الهیات  در   است

 با   و  است  آسامعجزه  دهد،می  ر   باریک  بازگشت  این(   79 ص  ،ق  1413  مفید،)  است  کبری  قیامت  از  پیف  و(  عج)

  ی واژه  مفسران،  برخی  سنت،  اهل  میان   در   حیات  طبیعی  چرخه  جنث  از  نه  گیرد، می  انجام  باطل  بر  حم  نصرت  هدف 

 را  آن   اغل   اما  اند،دانسته  قیامت  در  الهی  هایوعده  تحقم  یا  شهدا  هایروح  بازگشت  یدرباره  نمادین  طور به  را  رجعت

  از  شماری  اسلامی،  عرفان   و  فلسفه  در(   340 ص  ، 7  ج  ،1379طبرسی، )  اندنپذیرفته  امامیه  خاص  معنای  به

  را  آن  و  اندکرده تعبیر «ارواح مثالیِ  بازگشت» مفهوم   به را  رجعت متصوفه، و  اشراقی حکمای برخی ازجمله اندیشمندان،

  و   آسامعجزه  رجعت  میان   خلط  موج    امامی  متکلمان   دید  از  که  ایتلقی  اند دانسته  یکی  مثال  عالم   در  تحولات  با

 (  388 ص  ،1407حلی،   259 ص  ،4  ج ،1417طوسی، )  شودمی شمرده طبیعی تناس 

  آسامعجزه  و  حقیقی  بازگشت  معنای  به  رجعت  امامیه،  کلامی  ـ  حدیثی  چارچوب  در  و  پژوهف  این  مبنای  بر  اما

  و   اولیا  نصرت  عدالت،  تحقم  برای  و  الهی   اراده  به  قیامت،  از  پیف  و   دنیوی  بدن  همان   در  تام،  کافران   و   مؤمنان   از  گروهی

  ایواقعه  بلکه  تناس ،  در  هاروح   طبیعی  انتقال  یا  مکرر  چرخه  قبیل  از  نه  بازگشت  این   است  دشمنان   بر  حجتاتمام
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  حیتصربه   یابد می  ادامه  قیامت  و   برز    به  هستی  مسیر  سپث  و   دهد می  روی  باریک  تنها  که   است  هدفمند   و  استثنایی

 (  79  ص  ،1413مفید،) «است  محض کفرشان  یا ایمان که است آنان  خاص بلکه نیست، کلی رجعت: »مفید شی 

 برز     3   2

 برز   عربی،  لغت  در   است  شده  گرفته  «چیز  دو  میان   حد    و  مانع  فاصله،»  معنای  به  «بَرْزََ  »  ریشه  از  «بَرْزَ »  واژه

 معنا   همین  کریم  قرآن   در  و   (58  ص  ،1412اصفهانی، راغ )  شودمی  حائل  دوجهان   یا  حالت  دو  میان   که  است  چیزی

ی  بَرْزَ     وَرَائِهِمْ وَمِن»  آیه  در
َ
  ازنظر   اما   عمومی   بعث  روز  تا  ای فاصله  یعنی  است   آمده(  100  :مؤمنون )  «یُبْعَثُونَ   یَوْمِ   إِل

  و  دارد  اقامت  آن   در  بعث  روز  تا  مرگ   از  پث  روح  که  است  قیامت  و  دنیا  میان   ایمرتبه  امامیه،  کلام  در  برز   اصطلاحی،

(   340 ص  ،7 ج  ،1379طبرسی، )  دنیا  به  بازگشت  امکان   بدون   کند،می  تجربه  را  مقدماتی  کیفر  یا  پاداس  فاصله  این  در

اء  حکمای  نزد  ویژهبه  اسلامی،  فلسفه  در
 

  شود می  دانسته  یکی  «مُعلقه   مُثُل  عالم»   یا  مثال  عالم  با  گاه  برز   اشراق،  و  مش

  در   همچنین (   128 ص  ، 1356سهروردی، )  اندرهاشده  ماده  از   و  دارند  استمرار  خویف   مثالی   صورت  در  ارواح  که   جایی

  به   اما  دارد  استمرار  روحانی  مشاهدات  که  جایی  کند می  معرفی  «البینبین»  مرتبه  را  برز   عربی  ابن  نظری،  عرفان 

  ولی  اند، ممکن  اشراقی  ازنظر  اگرچه  تفسیرهایی  چنین(   57  ص  ، 3 ج  ، 1408  عربی، ابن)  گرددبازنمی  دنیوی  حیات

 
 
  تفسیر  در  طبرسی  همچنین   شوندمی  شمرده  باطل  امامیه  دیدگاه  از   و  کنندمی  القا  را  روح  طبیعی   بازگشت  مدل  غالبا

  بعث  روز  تا  و   دارد  قرار  آخرت  و   دنیا  میان   که  است  حایلی  همان   بَرز  : »کندمی  تصریح  اشاره  مؤمنون  سوره  100  آیه

  جداساز   بلکه  ها،زندگی  میان   ایچرخه  نه  برز   قرآنیِ   مفهوم  سان،بدین(   355 ص  ،1379طبرسی،)  «یابدمی  استمرار

   جزاست عالم و  عمل عالم میان  نهایی

 آن   در  انسان   روح  که  قیامت  و  دنیا  میان   میانی  عالم  از   است  عبارت  برز   پژوهف،  این  در  موردنظر  و  مختار  تعریف  در

 ممکن  آن   در  دنیا  به  طبیعی  و  مادی  بازگشت  هیچ  اما  کند،می  دریافت  مقدماتی  کیفر  یا  پاداس  دارد،  حضور  بعث  روز  تا

 حائل »  امامیه  دید  از  برز   زیرا  شود، می  تلقی   تناس   بطلان  بر  صریح  کلامیِ   دلیل   بازگشت،   امکان  عدم  همین   نیست

  «حیات چرخه از ایحلقه»  نه ،« است نشئه دو میان  قطعی

 روح  ارابه    4   2

 نفث  معنای  به  یونانی  در  « «Psyche  لغوی،  اصل  در   است  افلاطون   فایدروس  رساله  از  برگرفته  «روح ارابه»  اصطلاح

  فلسفه   در  اصطلاح  دو  این  ترکی    راند می  را  آن   دیگر  نیرویی  که  است  مرکبی  یا  ارابه  معنای  به  « «Harmata  و  روح  یا

  یرو یدون  میان   را  آن  عقل،  که  است  ایارابه  همچون  تعالی،  و  شناخت  مسیر  در  روح  حرکت:  دارد  نمادین  دلالت   افلاطون 

 غیرمادی  و  ازلی  جوهری  را  روح  جمهور  و  فایدروس  در  افلاطون   فلسفی،  اصطلاحیِ   منظر  در   کندمی  هدایت  متضاد

   فضیلت  و  شهوانی   قوای  نماد  اس ،   دو   و  است  عقل  نماد  رانارابه   است  زیستهمی  مُثُل  عالم   در   بدن   از   پیف  که  داندمی

  بدن   در  و   کند می  سقوط   شود،  مغلوب  اگر  و  کند می  صعود  حقیقت   عالم  به  روح  کند،  مهار  را  رویدون  هر  بتواند  عقل  اگر

  ای حادلاه   نه  است،  حیات  چرخه  و  نفث  تربیت  از  طبیعی  بخشی  افلاطون   نزد  بازگشت  این   شودمی  متولد  دیگری

 (  246 ص ،1972 فایدروس،) آسامعجزه

  بدن  به  بدن   از  روح،  آن   در  که  شد  تعبیر  کیهانی  ایچرخه  به  تصویر  همین  اورفئوسی،  عرفان   و  فیثاغورسی  نظام  در 

  نظریه   به  را  آن   افلوطین  نوافلاطونی،  فلسفه  در(   434 ص  ،1 ج ،1952 ارسطو،)  شود  پاک  ماده  آلودگی  از  تا  گرددمی

  کندمی  سیر  حیات  اشکال  از   طیفی  بازگشت   مدار  در   سقوط،   از   پث   روح  که  داد   بسط  «فیضان »
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   را  تمثیل  این  ـ  سهروردی  و  سینا ابن  ازجمله   ـ  اسلامی  حکمای  مقابل،  در(   10–8 ص  ،4 ج ،1966افلوطین، )
 
  صرفا

زایف  بر  اینشانه  نه  دانستند،  عقل  پویایی  از  ایاستعاره     199  ص ،1404سینا،  ابن)  روح  حقیقی  باز 

 (  128 ص  ،1356سهروردی،

  تلقی   خود  متعارض  قوای  با  نفث   رابطه  توضیح   برای  فلسفی  تمثیلی  «روح ارابه»  مقاله،  این  چارچوب  در  اما

  بازگشت زیرا  است تناسخی عناصر حامل افلاطونی  نظام  در تمثیل این  مرگ  و  تولد چرخه از واقعی گزارشی  نه شود،می

  پث  و  کندمی  زیست  دنیا  در  باریک  تنها  روح  امامیه،  کلامی  ـ  حدیثی   مبنای  در  اما  داندمی  تکرارشونده  و  طبیعی  را  روح

  ناسازگار   اما  زیبا  نمادی  امامیه  منظر  از  افلاطونی  ارابه  رو،ازاین   یابدمی  ادامه  قیامت  تا  برز   از  اسخطی  مسیر  مرگ،  از

   است  نفث حدوث و جسمانی معاد با

 جسمانی   معاد   5  2

 ماده  لیذ  ،1412اصفهانی،  راغ )   است  بازگشت  و   بازگرداندن   معنای  به  «د و ع»  ریشه  از  اصل  در  جسمانی  معاد

 خلم    أول  بدأنا  کما: »فرمایدمی  خداوند  کهچنان   دارد   انسان   کامل  زایی  باز  بر  دلالت  واژه   این  قرآنی،  کاربرد  در  (عود

  و  جسمانی:  کردند  تفسیر  گونه  دو  به  را  معاد  سهروردی،  او   از  پث  و  سینا ابن  اسلامی،  فلسفه  در(   104 :انبیاء)  «نعیده

  جسم   و  روح  دوباره  اتحاد  برای  طبیعی   ترکی   همان   در  بدن   بازآفرینی  بر  مبتنی  سینا ابن   نزد  جسمانی  معاد   روحانی

  حدوث  با  را  اخروی  بدن   بازگشت  صدرایی،  متأخر  فلاسفه  مقابل،  در(   2۵1–248  ص  ،1404سینا،  ابن)  است

 فراتر  فلسفی  مرز  از  جسمانی  معاد  هدف  و  معنا  امامیه،  کلام  در  اما   اندداده  توضیح  برزخی  بدن   و  ماده  پذیرانفعال

ی علامه  همچون   امامی  متکلمان    یابدمی  معنا  الهی  عدل  منظومه  در  و  رودمی
 
:  اندکرده   تصریح   المراد کشف  در  حل

  «اند داشته  مرگ  از  پیف  که  حالتی  به  ارواح  با  همراه  ابدان   همان   بازگرداندن   از  است  عبارت  جسمانی  معاد»

ی،)
 
  خویف   روحی  و  بدنی  هویت   همان   با  قیامت،  در  شخص  که  دهدمی  نشان   تعبیر  این(   ۳88 ص  ،ق  140۷ حل

 غیرممکن  آن   به  کیفر  یا  پاداس  تعلم  کند،  حلول  دیگری  بدن   در  روح  اگر   یابد  تحقم  جزا  و  عمل  دادوستد  تا  گرددبازمی

 نظریه   برابر  در   دارد  معنا  عمل  موضوع   همان   بازگشت  در  تنها  «العمل جنث من الجزاء »  اصل  زیرا  شد    خواهد

  در  جسمانی   معاد  دانند،می  آموزشی   و   طبیعی  امری   را  روح  چندباره  های بازگشت  و  سقوط  که  نوافلاطونی   و   افلاطونی 

   ممکن شکل زیباترین به عدالت عهد گشودن  بلکه ای،چرخه نه است  نهایی و بارهیک بازگشتی  امامیه، اندیشه

  نخستین   مادی  بدن   همان   با  روح  حقیقی  و  یگانه  بازپیوندِ   جسمانی،  معاد:  است  چنین  پژوهف  مختار  تعریف  لذا

 از   دنیوی،  بازحیات  یا  تولد  تکرار  هرگونه  رو،ازاین  گردد   کامل  الهی  محکمه  در  انسان   شخصی  هویت  و  عدالت  تا  است

   است ناسازگار آموزه این با بنیان،

 امامیه   دیدگاهِ   و  افلاطون   نظریه   تطبیقیِ   تحلیل    3

 « ارواح   ارابه »   ه ی نظر   درباره   افلاطون   دیدگاه    1   ۳

افلاطون  )  جمهور  از  هایی بخف  و(  246ص    ،1۹۷2فایدروس، )  دروس یفا  رساله  در  که  گونه آن   افلاطون،   اندیشه  در

  حقیقت   مُثُل،   عالم   در  و  داشته  وجود  بدن   از   پیف  که  است  ازلی  و  غیرمادی  جوهری  روح  است،  ( آمده614ص    ،1۹۹2

  ر   زمانی  که  است  «آلودگی»  یا  «سقوط»  نوعی  نتیجه  مادی  بدن   با  روح  پیوند   است  کرده  مشاهده  واسطهبی  را  زیبایی  و
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  ارابه »  مشهور  تمثیل  افلاطون   فرایند،   این   تبیین  برای   شوند  مغلوب  پست  تمایلات  برابر  در   نفث   عالیه  قوای   که  دهدمی

  و  فضیلت  نماد  مطیع،   و   سفید   اسبی   کشند می  را  آن   اس    دو  که  شده  تشبیه  ایارابه  به  روح:  گیردمی  کاربه  را  «روح

 را   رویدون  این  است  موظف  ارابه،  راننده  عقل،   حیوانی  هایکشف  و  شهوات  نماد  سرکف،  و  سیاه  اسبی  و  خویشتنداری

 به  روح  و  شده  مختل  صعودی  حرکت  یابد،  غلبه  سرکف  اس   بر  نتواند  عقل  اگر(  246ص    ،1۹۷2افلاطون، )   کند  مهار

  و  یابد  تحقم   حیوانی  حتی  یا  انسانی  بدن  در  تواندمی  بازگشت   این    گرددبازمی  ـ  زمینی  زندگی  یعنی  ـ  فروتر  ایمرتبه

  و  تولدها  از  ایچرخه   وارد  روح  سان،بدین   است   اخلاقی  پاکی  و  مُثُلی  معرفت  به  کامل  وصول   در  روح  ناکامی  آن،  علت

  ص   ،1۹۷2افلاطون، )   است  مُثُل  عالم  به  دوباره  صعود  تی درنها  و  تدریجی  پالایف  آن   غایت  که  شودمی  پیاپی  هایمرگ

 روح  تکامل  ضروری   مراحل  از  یکی   بلکه  منفرد،  ایحادلاه   نه  را  دنیوی  حیات  تلقی،  این  (284ص    ،1۹۹2افلاطون،    62

  بازگردد حقایم جاودانه مشاهده و  نخستین مقام به روح که است زمانی چرخه پایان  و  داندمی

 « روح»   درباره   امامیه   دیدگاه    2   ۳

  بدن   با  زمان هم  که  است  حادث  مخلوقی  روح  ،(ع)  تیباهل   احادیث  و  قرآن   به  استناد  با  و  امامیه  دیدگاه  اساس  بر

  باریک  تنها  انسان  هر  برای  دنیوی  زندگی(   248  ص  ، 140۷حلی، )  ندارد  مستقل  وجود  آن  از   پیف   و  شودمی  آفریده

  قیامت،  و  دنیا  میان   میانی  عالمی  شود می  «برز »  مرحله  وارد  روح  مرگ،  از  پث   پذیردمی  پایان   مرگ  با  و  دهدمی  روی

  در   طبرسی(   ۷۵  ص  ،1421مرتضی،  سید)  دیگر  مادی  بدن   به  بازگشت  امکان   بدون   اما  خود،  خاص  کیفیات  و  آلاار  با

 بعث  روز  تا  ایفاصله  برز   که  کندمی  تأکید  نکته  این  بر(  100:  مؤمنون )  «یُبعَثون   یَومِ   إِلی  بَرزَ     وَرائهِم  مِن  وَ »  آیه  تفسیر

  بینف  در   (  ۳40  ص  ، ۷  ج  ، 1۳۷۹طبرسی، )  سازد می  منتفی   را  دنیوی  حیات  به  روح  مکرر  بازگشت  و  است  عمومی

 : است ممکن  موطن  دو در تنها خویف دنیوی بدن  به روح بازگشت امامیه،

  های وعده  تحقم  هدف   با  محض،   کافران  و  خالص   مؤمنان   از  گروهی  برای  قیامت  از  پیف  ویژه  بازگشتی :  رجعت   1

 (  ۵6  ص ،۵۳ ج  ،1404مجلسی، )  الهی خاص

  خود   اعمال  پایه  بر  و  شود  حاضر  محشر  در  تا  گرددبازمی  دنیوی  بدن   همان   به  روح  قیامت،  در:  جسمانی  معاد   2

 (  ۳42 ص  ،140۷طوسی،) گردد حسابرسی

  بر  مبنی  تناسخی  تصور  هرگونه  بنابراین   ددارندیتأک  «بدن  همان »  به  بازگشت  بر  جسمانی  معاد  و  رجعت  آموزه  دو  هر

  شی  )  است  مبانی  این  با  بنیادین  تضاد  در  زمینی،   زندگی  متعدد  هایچرخه  تکرار  یا  دیگر  بدن   به  روح  انتقال

 (  10۵  ص ، 141۳مفید، 

 رجعت   درباره   امامیه   دیدگاه   با   افلاطون   دیدگاه   مقایسه  ۳   ۳

  به   بسته  روح،  هر  است   همگانی  و  عام  فرایندی  تناسخی،  چرخه  قال   در  «روح  بازگشت»  از  افلاطون   برداشت

   تا  کند  حلول  حیوانی  یا  انسانی  کالبد  هر  در  تواندمی  پیشین،  حیات  کیفیت
 
   برسد   نهایی  پالایف  به  تدریجا

  محدود  و  خاص  فرایندی  معتبر،  روایات  و  آیات  اساس  بر  امامیه،  در  رجعت  آموزه  مقابل،  ( در 428ص    ،1۳۹۵افلاطون،)

  تحقم  رجعت،  هدف(   61  ص  ،۵۳  ج  ،1404مجلسی، )  است  محض  کافران   و  محض  مؤمنان   از  معین  گروهی  به

  تکرار  نه   بازگشت،  این(   10۷  ص  ،141۳  مفید،   شی )  است   اولیا  دل  تسلی   و   خداوند   قدرت  اظهار   الهی،   هایوعده

   که  است  قیامت  از  پیف  آسامعجزه  رخدادی  بلکه  مرگ،  و  تولد  طبیعی  چرخه
 
  صورت  اول  دنیوی  کالبد  همان   در  صرفا

 معنایی   خلط  موج   تمایز،  بدون   زمینی  حیات  باز  نوع  هر  به  « بازگشت»  اطلاق  امامیه،  کلام  منظر  از  بنابراین،   گیردمی
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   است مردود اساس از و  شودمی  افلاطونی تناس  و  رجعت میان 

 جسمانی   معاد   درباره   امامیه   با   افلاطون   دیدگاه   مقایسه  4   ۳

است   مُثُل  عالم  به  بازگشت  و  بدن   از  کامل  رهایی  تکامل،  از  پث  روح  نهایی  غایت  افلاطون،  فلسفه  در

  این  ندارد ضرورتی دیگر  حقیقت،  به وصول از  پث که است موقت  ابزاری افلاطون  نزد ( بدن 621ص    ،1۹۹2افلاطون،)

  عبارت  امامی،  متکلمان   ح یتصربه  جسمانی،  معاد  چراکه  دارد   بنیادین  تعارض  امامیه  در  جسمانی  معاد  آموزه  با  نگرس

  قیامت  در  بدن   واقعی  و  عینی  بازسازی  با  همراه  است،  زیسته  دنیا  در   که  مادی  بدن   همان   به  روح  همان   بازگشت  از  است

 : »دارد  تأکید  بازآفرینی  این   بر  نیز  کریم  قرآن (   2۵2 ص  ،140۷حلی،    ۳44 ص  ،140۷طوسی، )
َ
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َ
ة    أ   به   که  صعودی  ـ  ایچرخه  تبیین  هرگونه  اساس،  این  بر(   ۷۹–۷8:  یث )  «مَرَّ

   شودنمی پذیرفته جسمانی معاد چارچوب در  بینجامد، مادی  کالبد به واقعی بازگشت  عدم  و  بدن  از روح کامل جدایی

 برز    درباره   امامیه   دیدگاه   با   افلاطون   دیدگاه   مقایسه  ۵   ۳

  روح   که  جایی  دارد   اشاره  مجدد  تولد  و  مرگ  میان   روح  برای  میانی  حالت  وجود  به   خود،  آلاار  برخی  در  افلاطون 

-614ص    ،1۹۹2افلاطون، )    شودمی  آماده  بعدی   تجسد   برای  گذشته،  اعمال  برحس   و   بیند می  موقت   کیفر  یا  پاداس

   گرددمی منتهی  دیگری زمینی زندگی به طبیعی  طوربه و است تناس  چرخه از بخشی حالت، این (621

 از  پث  روح  است،  مبتنی(  100:  مؤمنون )  «یُبعَثون   یَومِ   إِلی  بَرزَ     وَرائهِم  مِن  وَ »  آیه  بر  که  امامیه  در  برز   آموزه  در

  ،1۳۷۹طبرسی، )  دارد  دیگر  بدن  به  انتقال  امکان   نه  و   گرددبازمی  دنیا  به  نه  که   شودمی  قیامت  تا  میانی   عالمی   وارد  مرگ

 عذاب   یا  نعمت  از  عمل،  و  عقیده  با  متناس   روح،  آن   در  که  است  مثالی  حیات  نوعی  محل  برز (   ۳40  ص  ،۷ ج

  بلکه  دنیا،  در  دیگر  تولدی  نه  آن   پایان   اما  است  موقتی  حیات،   این(   212  ص  ، 140۵مرتضی،  سید)  شودمی  برخوردار

   امامیه  برز   ،رو نیااز    است  قیامت  در  بعث
 
  زمینی  مکرر  هایبازگشت  با  ارتباطی  و  است  قیامت  یسوبه  گذرگاهی  صرفا

  تفاوت  امامیه  در  برز   مفهوم  با  غایت،  و  ساختار  ازنظر  افلاطونی،   فلسفه  در  مجدد  تولد  و  مرگ  میان   روح  تعلیم   ندارد

  است آخرت و دنیا میان  بارۀیک و لاابت فاصله بلکه نیست، تناس  چرخه از ایحلقه برز  زیرا دارد، جوهری

 افلاطون   تناسخی   اندیشه   کلامی    ـ حدیثی   نقد   4

  ازلی  و  بدنی  از  پیف  جوهری  را  روح  آمده،  اسخانوادههم  آلاار  و   فایدروس   در  که  «روح  ارابه»  از   افلاطونی  برداشت 

   است  کرده   سقوط  بدن  به  لغزس   یا  عقل  ضعف  برالار  و  زیسته می  مُثُل   قلمرو  در   ماده  عالم  به  ورود   از   پیف  که  داندمی

 تناوببه  کامل،  طهارت  به  رسیدن   برای  روح  آن   در  که  کندمی  ترسیم  را  ایچرخه  نگاه،  این(  246ص    ،1۹۷2افلاطون،)

 بالاتر   عوالم  به  یا  اس،اخلاقی  مرتبه  حس  به  مرگ،   با  بار  هر  و  کندمی  حلول  حیوانی  یا   انسانی  گوناگون  هایبدن   در

  اسطوره،   از  ترکیبی  پایه  بر  طرح،  این(   ۳21–۳18  ص  همان،)   شودمی  بازآفرین  دیگر  هایبدن   در  یا  کندمی  عروج

  دارد  سابقه  هااورفیکی  و   فیثاغورسیان  مکت   در  که   است  یسقراطفیپ  فلسفی   استدلال  و  عرفانی  شهود

 : دارد وجود فکری سیستم این با اساسی تعارض چند امامیه، کلام منظر  از(  221 ص  ،1 ج  ،1۳8۳کیستین،)

 ( حدوث   یا   ازلیت ) روح    مبدأ  در   تعارض    1   4

  در   افلاطون    است  روح   مبدأ  مسئله  امامیه،  الهیات  و  افلاطون   فکری  نظام  میان   اختلافات  ترینبنیادی  از  یکی
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  و عقلی  عالمی در بدن،  به پیوستن  از  پیف که داند می مُثُل با  سن هم و  ازلی جوهری را روح  فایدروس،  چون هاییرساله

 دیدگاه،  نی( ا24۵ص    ،1۹۷2افلاطون،)    است  دیگر  هایبدن   به  گذر   و   بازگشت   به  قادر  نیز  مرگ   از   پث  و  زیسته  مینوی

  شمار   به  ، «روح  ارابه»  همچون   تناسخی،  هایتبیین  و  مرگ   و  تولد  پایان بی  چرخه  پذیرس  برای  اساسی   فرضیپیف

  الهی  اراده   به  که  شمارندمی  مخلوقی   را  روح  و   ددارندیتأک  انسانی   نفث  حدوث   بر  امامیه  های آموزه  مقابل،   در   آیدمی

  رحم  در   نطفه  کهیهنگام: » فرماید می(  عصادق ) امام  از  السندصحیح  روایتی   گیردمی  شکل   بدن   پیدایف   با  زمانهم

)دمید  را  روح(  نطفه)  آن   در  و  فرستاد  ایفرشته  خداوند  گرفت،  قرار   توضیح  در(   1۳4  ص ،1  ج ،ق  140۷ کلینی، « 

  و  داندمی  نفث  زمانی  وابستگی  و  حدوث  نشانه  را  روح  نف   کافی،  بر  خود  شرح  در  مجلسی علامه  روایت،  این  دلالت

ن   ابتدای  در  روح»  که  کندمی  تصریح   مجلسی،)   «ندارد  مستقل  وجودی  آن   از  پیف  و  شودمی  مخلوق  بدن،  تکو 

 « الروح  فیه  یُنف »   تعبیر  که   نمایدمی  تأکید  الکافی شرح  در  مازندرانی صالح ملا  همچنین(   14۵ ص  ،2 ج ،1404،الف

معنا  مقام  این  در  نف    و  جعل  زیرا  است،  روح  ازلیت  نفی  بر  روشن  قرینه   است   عدم   از  بعد  ایجاد  یبه 

   حدیث   دلالت  شارحان،  فهم  این  برهیتک  با(   221  ص ،2 ج ،1۳81مازندرانی، )
 
  زیست  هرگونه  انکار  بر  صریحا

   است  خداوند خلقی زمانِ  و اراده به نف  فرآیند کامل وابستگی و روح پیشادنیوی

 و   برز   به  گذر  دنیا،  در  آغاز   باشد   بارمصرفکی  و  خطی  انسان   حیات  مسیر  که  شودمی  سب   روح  حدوث  پذیرس

ی  بَرْزَ     وَرَائِهِمْ   وَمِن»  آیه  در  را  ساختار  این  کریم  قرآن    قیامت  در  دوباره  احیای
َ
 تصریح (  100:  مؤمنون )  «یُبْعَثُونَ   یَوْمِ   إِل

  یا معنابی قیامت  و  مرگ میان  نخستین فاصله عنوان به برز  کند، تجربه را مکرر هایحیات و باشد  ازلی روح اگر  کندمی

  همچون  غالیان   هاینظریه   در  اشکال  همین   شود  منتقل  جدید  بدن   به  وقفه بی  تواندمی  روح  زیرا  یابد می  کارکرد  رییتغ

  ،6  ج  ،1404، ب  مجلسی،)  است  گردیده  رد   قاطعیت  با  امامیه،  روایات  در  و  شده  پدیدار  «دونادون »  آموزه  در  اهل حم

 (  210 ص

  در   که  دارند  تصریح  امامیه  کلامی  اصول   دارد  مهمی  پیامدهای  نیز  جسمانی  معاد  حوزه  در  حدولای  دیدگاه  همین

   گیرد  صورت  انسان   پیوسته  و  واحد  هویت  اساس  بر  کیفر  و  پاداس  تا  گرددبازمی  دنیوی  بدن   همان   به  روح  همان   قیامت،

  واقع   اند داده  انجام  باهم  دو  آن  آنچه  بر  حسابرسی   تا  شودمی  بازگردانده   بدن   همان   به  روح:»نویسدمی  طوسی   شی 

  گوناگون   هایبدن   در  تواندمی  واحد  روح  که  افلاطونی  دیدگاه  پذیرس  صورت  در  اما(  18۹ص    ،140۷طوسی، )   «گردد

   بیند می لطمه  اخروی عدالت  و شود می مختل جزا و عمل کامل انطباق و شناسایی کند، زندگی

  از   پیف  و  استثنایی  بازگشت  رجعت،   است  هماهنگ  روح  حدوث  با  نیز  رجعت  از  امامیه  برداشت  این،  بر  افزون 

(   61  ص  ، 140۳مفید، )   است  حم  پیروزی  شدن   آشکار  و  الهی   وعده  تحقم  برای  دنیوی  بدن   همان   به  روح  همان  قیامتِ 

  بود،   نخواهد  استثنایی  و  انگیزشگفت  رخداد  دیگر  رجعت  باشد،  کرده  گیریبدن   بار  چندین  ازل  از  روح  اگر  کهیدرحال

  سان، بدین   دهد می  دست  از  را  خود  اینشانه  جنبه  و  گیردمی  قرار  ازلی  چرخه  آن   طبیعی  هایحلقه  شمار  در  بلکه

   یابدمی تنزل تدریجی و آموزشی فرایند یک سطح به شدهدادهوعده معجزه

  را   حدبی  و  یدرپیپ  هایبازگشت  پذیرس  زمینۀ  افلاطونی،  تفکر  در  روح  ازلیت  به  باور  که  است  این  نهایی  برآیند  لذا

  آموزه  کهیدرحال  کند،می  سست  را  خاص  رجعت  و  جسمانی  معاد  برز ،  چون   مفاهیمی  بنیاد  عملا    و  سازدمی  فراهم

 حیات   یگانه  مسیر  و   نمایدمی  حفظ  گسستبی  و   منسجم   ساختار  یک   در   را  عقیده  سه   این  پیوند  امامیه،  در  روح  حدوث

   کندمی تضمین را انسانی
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 نفسانی   حرکت   و   روح  پویایی     2   4

 جاودانه  حرکت  برای  درونی  نیروی  یک  حامل  بلکه  ازلی،  موجودی  تنهانه  انسانی  روح  افلاطون،   فکری   منظومه  در

 تشریح (  246ص    ، 1۹۷2افلاطون، )  دروس یفا  در  «روح  ارابه »  مشهور  تصویر  در  حرکت  این   است  مطلم  خیر  یسوبه

  – کلی عقل همان – ران ارابه و کنندمی نمایندگی را  شهوانی و عقلانی نیروهای سیاه،  و سفید اس   دو که جایی شود می

  که   پنداردمی  افلاطون  زیرا  است،  خوردهگره  تناس   پذیرس  با  پویایی،   چنین   دهد   سوق  مُثُل  سپهر  سوی   به  را  آنها  باید

   یابدمی ادامه ابد تا چرخه این و گرددبازمی زمینی بدن  به عقل،  عالم یسوبه پرواز در ناکامی هر از پث روح،

  و  خطی   آن   مسیر  اما  شود،می  تصویر  کمال  ی سوبه  حرکت  حال  در  و   پویا  موجودی   نیز  روح  گرچه  امامیه،  الهیات  در

  به   دنیا  از  هباریک  مهاجرتی  بلکه  درپی،پی  هایبازگشت  نه   را  روح  حرکت  کریم،  قرآن    تکراری  و  دوری  نه  است،  یگانه

»کندمی  ترسیم  قیامت  عرصه  به  سپث  و  برز  تُهَا  یَا:  یَّ
َ
فْثُ   أ ةُ   النَّ مُطْمَئِنَّ

ْ
ی  ارْجِعِي  ال

َ
كِ   إِل   این(   28-2۷:  فجر)  «رَب 

  «برز   ورائهم   ومن»  آیه  توضیح  در  نیز(  عباقر )  امام  از  روایتی   دیگر  بدن  به  نه  است،   هستی  مبدأ  به  بازگشت   «ارجعی»

 (  24۳ ص  ،۳ ج ،140۷کلینی،) ندارد دنیا به بازگشتی و بعث روز تا است روح توقف محل برز  که کندمی تأکید

  بدانیم   افلاطونی  ارابه  سانبه  را  روح  اگر   دارد  جسمانی  معاد  در   مهمی  پیامدهای  روح  « پویایی»  فهم  در  تفاوت  این

  قیامت  در  بدن   و   نفث  پیوستگی  و   شخصی  هویت   گیرد،  تعلم  متعدد  های بدن   به  تواندمی  سقوط  یا  ارتقاء  مسیر  در  که

  از  پث  و  انجامدمی  اخلاقی  سقوط  یا  معنوی  تکامل  به  دنیا  در  روح  پویایی  امامیه،  مبنای  اساس   بر  اما   رودمی  سؤال  زیر

  جز   قیامت،  روز  در  حشر»    بازگردد  نخستین  بدن   به  قیامت  در  تا  ماند می  باقی  برز   در  خود  واحد  هویت  با  روح  مرگ،

 (  ۷4 ص  ،1410مجلسی،) «نیست بودند، شده جدا هاآن  از که هایشان بدن  به هاروح بازگرداندن  برای

  مؤمنان   برخی  که  است  رویدادی  رجعت   است  متکی  روح  حرکت  بودن   خطی  همین  بر  نیز  رجعت  از  امامیه  برداشت

  و   معجزه  بلکه  طبیعی،  چرخه  یک  نتیجه  نه  بازگشت  این  اما  گردند،بازمی  دنیا  به  دوباره  قیامت،  از  پیف  بزرگ،  کافران   و

)  امام  روایت   است  الهی  وعده  تحقم  نشانه   روز  از  پیف  ویژه  بازگشتی»  را  آن   رجعت،  از  سؤال  به  پاس   در(  عصادق 

م قیامت   مقابل،   در(   11۵  ص  ،۵۳  ج  ،ب  ،1404مجلسی، )  شودمی  واقع  حم  نصرت  و  حجتاتمام   برای  که  داندی« 

   بلکه  ندارد،  معادباورانه  و  اینشانه  بار  گونههیچ  افلاطونی  تناسخیِ   رجعتِ 
 
  محسوب   کیهانی  سازوکار  از  بخشی  صرفا

   شود می

  «فیضان»  نظریه  قال   در   را  روح  پویایی  این  افلوطین،   مانند   نوافلاطونی،   فیلسوفان  که  دهد می  نشان   تاریخی  تحلیل

  –  اسلام  جهان   در  باطنی  هاینحله  برخی   درآوردند  گردس  به  مختلف  عوالم  میان   در  را  روح  سالکان  و   دادند  بسط

ون   لام»  چون  آیاتی  تأویل  برای  را   «روح  چندباره  مسیرهای»  آموزه  تصویر،  این   از   الهام  با  –  نخست  قرون   غالیان   ازجمله   یرد 

  و   برز   نصوص  همان   به  استناد  با  امامیه  متکلمان (   180  ص  ،1  ج  ،1۳۷۵شهرستانی، )  گرفتند  کار  به  «العمر  أرذل  إلی

  ساختند  محدود  هدفمند و هباریک تکاملیِ  سیر به را روح حرکت و کردند  رد را تفسیر این جسمانی، معاد

  اما   دانند،می  پویا  موجودی  را  روح  امامی،  و  افلاطونی  فکری،   نظام  دو  هر  اگرچه   که  است  این  میانی  برآیند  سان نیبد

  یا   کمال  یسوبه  هباریک  مهاجرتی  دومی،  در  کهیدرحال  است،  بازگشت  قابل  و  انتهابی  ایچرخه  اولی،  در  پویایی  معنای

  با  «افلاطونی  ارابه»  ترتی ،  بدین   یابد می  انسجام  رجعت،  و  جسمانی  معاد  با  و  یابدمی  استمرار  برز   در  که  است  شقاوت

  لقای   بلکه  دیگر،  بدن  نه  مقصدس   که  شود می  بدل  «حیات  واحد   قافله»  به   امامیه  اندیشه  در   اس،شاعرانه  شکوه  همه
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   است  الهی

 شخصی   هویت   بقای    ۳   4

  فلسفه  در    است   «شخصی  هویت  بقای»  مسئله  آن،   مسیر   و  روح  باب  در   نظراختلاف  پیامدهای  ترینبنیادی  از  یکی

  همچون   بدن  و  شود می  شناخته  انسان   حقیقی  هویت  روح(  ۷2ص    ،1۹۷2افلاطون، )   دروسیفا  در  ویژهبه  افلاطون،

  بدن  به  روح  تعلم  ترتی ،  بدین   کرد  تن  بر  نو  ایجامه  و   گذاشت  کنار  ،شدنفرسوده  از  پث  توان می  که  است  ایجامه

  شمرده   طبیعی   بلکه  ممکن  تنهانه  جاییجابه  این   تناسخی،  چارچوب  در    است  پذیرتعویض  و  موقت  عرضی،  امری

  هویتی   هابدن   آن   آنکهبی  شود،  متولد  نوزادی  بدن   در  تواندمی  داشته،  قرار  ایمرده  شخصی  بدن   در  که  روحی  شود می

   باشند داشته مشترک

 تکرار  غیرقابل  و  عمیم  پیوندی  در  که  دانندمی  بدن   و  روح  یگانه  ترکی   را  انسان   هویت  امامیه  هایآموزه  مقابل،  در

  زندگی آن  در  زمانی که روحی با بدن، همان  بازگشت بر کند،می اشاره جسمانی معاد به وقتی  کریم قرآن   گیردمی شکل

»دارد  تأکید  کرده،  : 
َ

ال
َ
امَ  یُحْیِی مَن  ق

َ
عِظ

ْ
   رَمِیم   وَهِیَ  ال

ْ
ل

ُ
ذِی یُحْیِیهَا ق

َّ
هَا ال

َ
أ

َ
نْش

َ
  أ

َ
ل وَّ

َ
ة   أ   در   طبرسی(   ۷۹–۷8 :یث)  «مَرَّ

  خداوند   یعنی   « الأول  الإنشاء  علی  کانت  کما  الإعادة  علی  القدرة  إلابات  المراد: »نویسد می  آیه  همین  ذیل  البیان  مجمع

 دیگر   بدنی  نه  کند،  احیاء  را  بدن   همان   است  قادر  آفرید،  نیستی   از  را  بدن   خلقت،  آغاز  در  که  گونههمان 

  «مرة  أول  أنشأها  الذی»  از  مقصود:  گویدمی  المیزان   در  نیز  طباطبایی علامه(   ۳42 ص  ،۷  ج ،س  1۳۷۹ طبرسی،)

  واقع   انسان   وجودی  ساختار  همان   و  ماده  همان   پایه  بر  دوم  خلقت  زیرا  است   بعث  در  جسمانی  هویت  وحدت  بر  تأکید

 (  88 ص ،1۷ ج ،ق   141۷ طباطبایی، ) شودمی

 از   را  دیگر  بدن   به  روح  انتقال   یا  جانشینی  امکان   بلکه  کند،می  الابات  را  بدن   بازآفرینی  تنهانه   آیه  مفاد  اساس،  این  بر

  تحقم  تا  مادی  ـ  روحانی  ترکی    همان   در  است  نخستین  بدن   همان   احیای  جسمانی،  معاد   سازدمی  منتفی  اساس

   گردد ممکن قیامت عرصه در شخصی هویت حفظ و عدالت

 داشت   دنیا  در  که  بدنف  همان   به  را  بنده  روح  عزوجل  خدای»:  فرمایدمی  آیه  همین  تفسیر  در(  عصادق )  امام  روایت

 است    کیفر  و  پاداس  عرصه  در  بدن   و  روح  میان   ولایم  پیوند  روایت،  این  دلالت(   264  ص  صدوق،  توحید)  «  گرداندبازمی

  باشد،  کرده  تجربه  را  متعدد  هایبدن   روح  اگر   یابدمی  تحقم   الهی  عدالت  که  است  ترکی   همان   بازگشت  با  تنها  زیرا

   شودمی ناممکن بلکه دشوار، بدن  کدام به کیفر یا پاداس تعلم کردن  مشخص

)  امام  روایت  اساس   بر   یابد می  انعکاس  نیز  برز    آموزه  در  هویتی  پیوند  این   قال    در   برز ،  عالم  در  ارواح  ، (عباقر 

  در  ایتازه  بدن   نه   «برزخی  بدن »  این (   24۳  ص  ، ۳  ج  ، 140۷کلینی،)  دارند   حضور   خویف  دنیوی   بدن  همان   مثالیِ 

  به   قیامت  روز   تا  دهدمی  میانه  حیات  تجربه  امکان   روح  به  که  است  پیشین   بدن   مثالیِ   صورت  بلکه  تناسخی،  چرخه

  دیگر مادی  بدن  به روح عبور برای ایستگاهی نه آخرت، و دنیا میان  است  رابطی برزخی بدن  امامیه، حکمای تعبیر

  دنیا  به  قیامت  از  پیف  برجسته،  کافران   و  مؤمنان   برخی  وقتی   دارد  اساسی  کارکردی  رجعت،  در  اصل  همین

  و  باشد   ممکن  مردم  توسط  آنان   شناسایی  تا  کنند  رجعت  شان دنیوی  هایویژگی  همان   و  بدن   همان  با  باید  گردند،بازمی

هم»  وعده  تحقم هُ   لیُرِیَنَّ
 
  تناس ،  در  هویت  تعاق   نظریه   گیرد  صورت(  61  ص  ،141۳مفید، )  «الآخرة  قبل  الدنیا  فی  الل

   بود  نخواهد شخص «همان » دیگر و گرددبازمی دیگر قالبی و  چهره در روح زیرا کند،می منتفی را ایشناسایی چنین

 میان  روح انتقال ایده بر تکیه با حروفیه، هاینحله بعضی و نصیریه مانند غالی هایجریان  برخی تاریخی، بررسی در
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  دیدگاه   با  فهم  این   کند  تن   به  لباسی  هر  تواندمی  که  دادند  تنزل  «ذات  به  قائم  جوهر»  به  را  هویت  مفهوم  ها،بدن 

 خطر  بر  مرتضی،  سید  آلاار  در   ویژهبه  آنان،   کلامی    ـ  حدیثی  نقدهای  و   داشت  جدی  تعارض  امامیه  متکلمان   محورعدالت

 (  ۳21 ص  ،140۵مرتضی، شی ) ورزید  تأکید تناسخی تفسیر در شخصی هویت زوال

  استمرار   و   بدن  و  روح  ناگسستنی  پیوند   پایه  بر  امامیه،  اندیشه  در  شخصی   هویت  بقای  که  است  این   میانی  برآیند  لذا

  هویت  تعاق   تناسخی،  هاینحله  و   افلاطونی   الگوی  در  کهیدرحال   گیردمی  شکل  رجعت  و   جسمانی   معاد  برز ،   در   آن 

   گرددمی اخلاقی و  معرفتی اختلال دچار  اخروی، پاسخگویی مسیر و  شودمی هویت اتحاد جایگزین

 اخروی   عدالت   یا   تناسخی   تربیت     4   4

  و  رنج  برای  که  است  کارکردی  امامیه،   هایآموزه  و   تناسخی  ـ  افلاطونی  اندیشه   میان   افتراق  نقاط  ترینمهم  از  یکی

 خطاکار  ( روح1۹۹2،614افلاطون، جمهور ) در خصوص به افلاطون، فلسفه در  شودمی  گرفته نظر در مرگ از پث کیفر

  تدریج به   تا  گرددیبازم  ترسخت  شرایط  یا  فروتر  بدنی  به  بلکه   گیرد،می  قرار  بازخواست  مورد  مرگ  از  پث  جهان   در  تنهانه

  تا   است  عی   رفع  و  یادگیری  برای  تازه  فرصتی  دنیوی،  رنج  هر  دارد   اخلاقی  ایچرخه   ظاهر   در  کیفر  این   شود  پالایف

 با   که  است  «مستمر  مدرسه»  نوعی  پاداس  و  عذاب  نگاه،  این  در   کند  صعود  بالاتر  مراتبی  به  روح  بعدی،  هایبازگشت  در

   کندمی  کامل را آموزس ها،زندگی  تکرار

 به  سویک  از  کریم  قرآن    یابد می  معنا  مندغایت  و  خطی  بستری  در  اخروی  و  دنیوی  کیفر  و  رنج  امامیه،  آموزه  در  اما

مْ : »دارد  اشاره  دنیا  در  ابتلا   و  آزمون   وجود
ُ
ک وَنَّ

ُ
نَبْل

َ
يْء    وَل

َ
خَوْفِ   مِنَ   بِش

ْ
جُوعِ   ال

ْ
 جایگاه  دیگر،  سوی   از   و(  1۵۵:  بقره)  …«وَال

ینِ   یَوْمِ »  برای  فقط  را  نهایی  قضاوت  پایان بی  چرخه  بر  الهی   عدالت  مکانیسم  یعنی  این (   4:  فاتحه )  داردمی  محفوظ  « الد 

   است استوار قیامت  در و مرگ  از پث نهایی تکلیف تعیین بر بلکه نشده، بنا

  مؤمن   چشند می را  خویف کیفر یا پاداس از اینمونه  یک هر کافران  و  مؤمنان ، (عصادق ) امام روایت به  بنا برز ، در

  نه  برزخی، تجربه این (  24۳  ص  ،۳  ج ،140۷کلینی،) جهنم هایگودال از گودالی در کافر و  بهشت هایباغ از باغی در

  رنج  نتیجه،   در   است  دنیوی  اعمال  اساس  بر  سرنوشت  تثبیت  مرحله  بلکه  دنیا،  به   بازگشت  و   گناه  جبران   برای  فرصتی

   تناسخی سبک به آموزشی نه دارد، بشارتی یا تنبیهی ماهیتی برزخی

  بدن،   همان   به  روح  همان  بازگشت   آورد می  فراهم  را  الهی  عدالت  اجرای  بستر  بدن،  و  روح  پیوند  جسمانی،  معاد  در

   نهایی  پاداس  یا  رنج  شودمی  باعث
 
  مسئولیت   و  استحقاق  وسیله،بدین  گیرد   تعلم  مشخص  و  واحد  موجودی  به  مستقیما

»فرمود(  ع)  یعل  امام  چنانکه   ماندمی  محفوظ  اعمال   هر  و  شوند  بازگردانده  پایدارشان   سرای  به  که  گاهآن   تا : 

 ها بدن   چون   تناسخی،  منطم  در (   10۹  خطبه   ،1414، ی رض  د یس)  «  برسد  عملف(  کیفر  یا  پاداس)  به  ایکننده عمل

   نیست پذیرامکان  آن  دقیم معنای به الهی عدالت اجرای و  شودمی  مخدوس عامل و عمل پیوند کنند،می تغییر

 برای  نه  سرسخت،  کافران   برخی  بازگشت   است  امامیه  منظومه  در  کیفر  و  رنج  کارکرد  از  مهمی  نمونه  نیز  رجعت

   الله  لیسلبن  و»  وعده  تحقم  و  مردم  دیدگان   برابر  در  الهی  عذاب  آشکار  تجربه  برای  بلکه  تدریجی،  پالایف
 
  « عزهم   قوما

  گانپیشهظلم  عاقبت  از  برداریپرده  بلکه   نیست،  نهایی  کیفر  بازگشت،  این(   ۵6  ص   ، ۵۳  ج  ، 1404مجلسی، )  است

 حم  نصرت  و  تکریم  جنبه  مؤمنان،  رجعت  که  طورهمان   دارد،  هشداردهنده  و  اینشانه  ماهیتی  است   قیامت  از  پیف
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  دارد

 ایده  با  را  رنج  کارکرد  ،اهل حم  هایشاخه  بعضی  و  اولیه  اسماعیلیه  ویژهبه  باطنی،  هاینحله  برخی  تاریخی،  ازنظر

  مقام  به  شدن   نزدیک  و  پالایف  از  ایمرحله  جدید  بدن   در  تولد  بار  هر  نگاه،  این  در   درآمیختند  «تناسخی  تدریجی  تزکیه»

  نفی  را  آن   و  کرده  رد  را  منطم   این  جسمانی،  معاد  و  برز   نصوص  به  استناد  با  امامیه،  متکلمان    بود  «کامل  انسان »

 ای بیهوده  آن،  مقدر  زمان   از   جزا  و  قصاص  انداختن  تأخیر  به»  که  کندمی  تصریح  مرتضی  سید   دانستند  نهایی  عدالت

 (  402 ص  ،140۵مرتضی،   سید) «است محض

  لاابت   هویت  به  متصل  و  غیرتکراری  مدار،غایت  نقشی  کیفر  و   رنج  امامیه،  اندیشه  در  که  است  این  میانی  برآیند  لذا

   است  هویت  تعاق   به  وابسته  و  آموزشی  ای،چرخه  نقف  این  افلاطونی،  تناسخی  چارچوب  در  کهیدرحال  دارند،  انسان 

   شود  سازگار رجعت و جسمانی معاد برز ، گانهسه با تواندنمی دوم  منطم  دلیل، همین به

 مثالی   های بدن   و   اخروی  بدن     ۵    4

 معاد  شناخت  هم  زیرا  است    کلام   در  هم   و  فلسفه   در  هم  اصلی  هایکانون   از  یکی  آخرت،  در   بدن   ماهیت  از   پرسف

  و   افلاطونی  فلسفه   تناس   پذیرس  و  رجعت  در  بدنی  بازگشت  به  باور  میان   مرز  تعیین  هم  و  است  وابسته  آن   به  جسمانی

 اشکال   با  مکرر  هایچرخه  در  تواندمی  که  انددانسته  روح  برای  موقتی  پوشف  عنوان به  را  بدن   آن،  از  متألار  هاینظام

  و  ندارد ذاتی تقدس هیچ بدن  منظر، این در  شود تکرار گوناگون 
 
   است روح تجربه برای ابزاری صرفا

 تا   آن   در  روح  و  است  دنیوی  بدن   شکلهم  که  کنندمی  یاد  برزخی  بدن   از  صراحتبه  امامیه  روایات  برز ،  منظر  از

)  امام   دهدمی  حیات  ادامه  قیامت ما  تا  الدنیا  فی   مثلکم  القبر  فی: »فرمایدمی  بدن   این  درباره(  عصادق 
 
   فقد  کل

 
  شیئا

ه  عرف   روحی-بدنی  هویت   حفظ  مرحله  را   برز   تصویر،   این(   10۳  ص  ،1  ج   ،1۳62صدوق،  شی  )  «حسابه  یوم   أن 

  مادی مکرر حیات تجربه و قال  تغییر برای جایی نه کند،می  معرفی

 آیه   در  اصل  این   است  کرده  زندگی  دنیا  در  که  است  بدنی  همان   شودمی  زنده  دوباره  که  بدنی  جسمانی،  معاد  در

  بدن   با  اخروی  بدن   کامل  انطباق  بر  دلیلی   را  آن   شیعی،  روایات  و  دارد  تجلی (  104:  انبیاء)  «نعیده  خلم  أول  بدأنا  کما»

  جسمانی  معاد  پندارد،می  ممکن  را  غیرخود  بدن   به  روح  انتقال  که  تناس   منطم  برخلاف  بنابراین،   دانند می  نخستین

   دارد تأکید  بدن  بعینه حفظ و جاییجابه عدم بر

   یا  اصلی  بدن   در   پیشاقیامتی،  های بازگشت  که  دهدمی  نشان  ی روشنبه  نیز  رجعت
 
  اتفاق  فرد   همان   بازساخته  معجزتا

)  امام   روایت  مطابم   افتد می   «بصفاتهم  یُعْرَفون »  کنند،می  رجعت  خاص  کافران   و   مؤمنان   وقتی  ،(عباقر 

  با  ضروری  پیوندی  که  قالبی  است   ممکن  آشنا  قال   بازگشت  با  تنها  شناخت  این  و  (104  ص  ،۵۳  ج  ،1404مجلسی،)

  قبلی   فرد  همان   دیگر  جسمانی  قال    زیرا  کند،می  غیرممکن  را  ایشناسایی  چنین  تناسخی،  بدن   نظریه   دارد  روح

   بود  نخواهد

 با  را  مثالی  بدن   مفهوم  نصیریه،  و  حماهل   از  هاییشاخه   در  ویژهبه   باطنی،  فرق  برخی  اسلامی،  تفکر   تاری   در

  دنیا   همین  در  تازه  بدنی  چرخه،  هر  در  تواندمی  روح  که  بودند  باور  این  بر  آنان    اندکرده  خلط  تناسخی  مکرر  هایبدن 

   که  کند  اختیار
 
  ی الشاف  تلخیص  در  طوسی  شی   همچون   امامیه،  علمای   نیست   قبلی  بدن   مشابه  حتی  یا  همسان   لزوما

   دانستند انتقالی بدن  از متمایز کاملا   را مثالی  بدن  و  کردند رد را تفسیر این ،(2۵۹ص    ،4ج   ،141۷طوسی، )
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  اجرای   و  هویت   حفظ  در   کارکردی  مثالی   هایبدن   و   اخروی   بدن   امامیه،  نظام  در  که  است  این   میانی  برآیند  لذا

 مرز  تمایز،  این   رجعت  در  نه  و  قیامت  در  نه  برز ،  در  نه  ندارند   تناسخی  بدن   ایده  با  نسبتی  هیچ  و  دارند  نهایی  عدالت

 امامیه،   چرا  که  دهدمی  نشان   و  کندمی  آشکار  را  تناسخی-افلاطونی  هایآموزه  و  کلامی-حدیثی  برداشت  میان   اصلی

   است نداده تن درپیپی هایبازگشت چرخه به هرگز ای،مرحلهمیان  غیرمادی بدن  قبول در حتی

 حیات   مسیر   یگانگی   چرایی     6    4

 آغاز  آدمی   آفرینف  از  که  حرکتی  است    ناپذیربرگشت  و   خطی  واحد،  مسیری  انسان   حیات   امامیه،  فکری  منظومه  در

   نه  کشی،خط  این   انجامد می  نهایی  سرنوشت  و  قیامت  به  سپث  و  برز   به  دنیا  از  و  شودمی
 
  اعتقادی،   قرارداد  یک  صرفا

 را   خلقت  شناسیغایت  و  فردی  هویت  عدالت،  ساختار  که  است  عقلی  و  روایی  قرآنی،  براهین  از  ایمجموعه  نتیجه  بلکه

  ولدهای  و  زاد  و  مکرر  گذرهای  از  پایانیبی  میدان   در  را  روح  ارابه  که  افلاطون   فلسفی  دستگاه  برخلاف   کنندمی  یکپارچه

   «چرخشی» نه است «بخفکیان » حیات مسیر امامیه  در دهد، می قرار گوناگون 

ی»  آیه   است  دنیوی   بازگشت  نفی   در  وحیانی  مبنای  دلیل،  نخستین ا  حَتَّ
َ

حَدَهُمُ   جَاءَ   إِذ
َ
مَوْتُ   أ

ْ
   ال

َ
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َ
*    ارْجِعُونِ   رَب    ق

 
َّ

  تفسیر  در(  عصادق )  امام   کندمی  معرفی  قطعی  اینقطه  را  دنیوی  حیات  پایان   صراحت  به(  100-۹۹:  مؤمنون )  «کَلا

  خواهند   باز  بودند  شده  نهی  آن   از  که  چیزی  همان   به  شوند،   بازگردانده  آنان   اگر  سوگند،  خدا  به»:  فرمایدمی  آیه  این

 عمر   که  کسانی  ماهیت  تغییرناپذیری  بر  بلکه  کند،می  نفی  را  بازگشت  تنهانه  که  (1۳۷  ص   ،2  ج  ،1404قمی،)  «گشت

  دارد تأکید انددادهازدست را خود

 روایات    تازه  زیست  تجربه  عرصه  نه  است،  کنندهتثبیت  و  انتقالی  ایمرحله  مرگ  از   پث  حیات  برزخی،  منظر  از

  بازگشت   مرز  که  است   شرایطی  در   محاط  اما  زنده  شخص  آن   در  که  اندکرده  تشبیه   «المیت  نوم »  به  را   حالت   این  متعددی 

 نتیجه  قیامت  و  صور  نفخه  با  تنها  که  است  ایطرفهیک  معبر  امامیه،  نصوص  طبم  برز ،   سازدمی  ناممکن  را  دنیا  به

   دهدمی نشان  را خود نهایی

 های چرخه   است   ضروری  الهی  عدالت   کامل  اجرای  برای  دنیوی،   بدن  به  روح  دوباره  پیوند   جسمانی،   معاد  در

  را « العمل جنث  من  الجزاء» اصل و  شوندمی  جزا و عمل  رابطه  گسست موج  متفاوت،  های بدن  جایگزینی با تناسخی،

ص    ،4ج    ،140۵مرتضی،  شی )  ی الشاف  در  مرتضی  سید  همچون  امامی  متکلمان   رو،  همین  از    سازندمی  اعتباربی

  اگر حتی دیگر، بدن  به روح انتقال که اندکرده تأکید( 280
 
   ندارد را قسط تحقم قدرت  باشد، مشابه ظاهرا

  شرایط  و   زمان  در  و   خاص   گروهی  به  منحصر  بازگشت  این   اما  کند،می  مطرح   را  دنیا  به  بازگشت   نکهیباا  نیز  رجعت

ن   حتی  که  دهد می  نشان   محدودیت،  این   خاص  هایوعده  تجلی   یا  حجتاتمام  برای  الهی  ابزار   همچون   است   معی 

  است  حیات واحد زنجیره در خاص ایحلقه بلکه  نیست، تکرار و چرخه بازگشت، استثنایی موارد

  حیات   چرخه  مفهوم  واردکردن   برای   باطنی  یا  غالی  هایگروه  برخی  تلاس  از  بسیاری  شواهد  اسلامی،  اندیشه  تاری 

مَّ »  چون   آیاتی  تأویل  ازجمله  دارد    شیعی  اعتقادی  فضای  به
ُ
  به  روح  مکرر  بازگشت  عنوان به(  18:  نوح)  «فِیهَا  یُعِیدُکُمْ   لا

  در  نجات  ساختار  با  ناسازگار  را   هاآن   و  کرده  نقد  جسمانی  معاد  و   برز    به  استناد  با  را  هاتأویل  این   امامیه  علمای   دنیا

   اند دانسته اسلام

  و  عدالت   نظام   و  کندمی  حفظ  را  انسان   هویت  تداوم   و   یگانگی  امامیه،  در  حیات  فلسفه  کهآن   میانی  برآیند  سان بدین
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  آن،  جای  و  گسلدمی  هم  از  را  یگانگی  این  تناسخی،  ایچرخه  دیدگاه  کهدرحالی  نهد می  بنا  اساس  این  بر  را  هدفمندی

   نیست شدنیجمع رجعت و جسمانی معاد  برز ، ستون  سه با که نشاندمی مرگ  و تولد از پایان بی ایقصه

  بدن   و   روح  سرنوشت   پیرامون  امامیه  نظام   در   که  هاییمؤلفه  از  یک  هر   که  داد  نشان   پیشین  گانهشف  تحلیل   لذا

  اصلی  محور  سه  در  ناسازگاری  این   سازدمی  ناممکن  را  آن   عملا    بلکه  است  ناسازگار  تناس   نظریه   با  تنهانه  است،  مطرح

   شود می تثبیت کلامی و قرآنی حدیثی، شواهد با رجعت، و  جسمانی معاد برز ،

  هایبازگشت  نفی  و  قیامت  تا  حیات  استمرار  مثالی،  بدن  با  شخص  هویت  حفظ  بر  امامیه  نصوص  برز ،   محور  در

  یَوْمِ »  تا  عبور غیرقابل  و  میانی   ایپرده  بلکه   تازه،  جسمی  به  روح  انتقال  ایستگاه  نه  مرحله،  این    کنند می  تأکید   مکرر

   است  «یُبْعَثُون 

  أول   بدأنا   کما »  مانند  آیات   کندمی  تضمین  را  جزا  و  عمل  پیوند  دنیوی،  بدن   همان   به روح  بازگشت  جسمانی،  معاد  در

  میان   هاروح   جاییجابه   امکان  خلاف  شان،اصلی  قال   در  کنندگان رجعت  احادیث  و (  104:  انبیاء)  «نعیده  خلم

  معنا بی  را  نهایی  عدالت  و   گسلدمی  هم  از  را  پیوند  این  دیگر،  بدن   به  انتقال  فرض  با  تناس ،  نظریه   است  بیگانه  هایبدن 

   سازدمی

  مؤمنان  نصرت  برای  یا  است   هدفمند  و   محدود  استثنایی،  قیامت،  از  پیف  دنیا  به  بازگشت  باوجود  نیز،  رجعت  محور

  و  آغاز  تناس ،  پایان بی  چرخه  خلاف   پدیده،  این    دهدمی  ر   حم   سرسخت  دشمنان   عینی  هلاکت  برای  یا  برجسته

   گرددبازمی  قیامت سپث و برز  به حیات مسیر  ازآن پث و دارد روشن پایان 

 یا   «دونادون »  ایده  با  مفاهیم  این  زدن   پیوند  برای  باطنی  و  غالی  فرق  برخی  تلاس  که  داد  نشان   تاریخی  بازخوانی

  گیری بهره  با  نخست،  قرون   از  امامی،  متکلمان   نیست  پذیرفتنی  نصوص   منظر  از   نه  و  فلسفی  ساحت  از  نه  ارواح،  انتقال

 کلامی  لایه  در  چه  و(  قال   پایان بی  تغییر  امکان   رد)  فلسفی  لایه  در  چه  اند کرده   رد  را  تناسخی  ادله  محور،  سه  همین  از

 (  الهی عدل در اخلال نفی)

 ی ر ی گ جه ی نت     ۵

  روح،   حدوث   ساحتِ   سه   در  امامیه   هایآموزه  با  را   «روح ارابه»  افلاطونی   نظریه  نسبت  تا  بود  آن  پی   در  حاضر  پژوهف  

  امامیه   مبانی  با  محورها  این  از   کدامهیچ  در  نظریه  این  که  داد  نشان   هاتحلیل   سازد  روشن  جسمانی  معاد  و  برزخی  سیر

  مخلوقی   روح  امامی،   الهیات  در   اما  دارد،  تأکید  نفث  ازلیت  و   بودپیف  بر  افلاطون   روح،  حدوث  نهیدرزم   نیست  سازگار

 حیات  افلاطون  فلسفه  برز ،  ساحت  در   نیست  برخوردار  وجودی  پیشینگی  از  و  است  الهی  اراده  به  وابسته  و  حادث

  و   میانی  منزلگاهی  برز   امامیه،  آموزه  در  کهدرحالی  داند،می  بعدی  تجسد  آمادگی  برای  انتقالی  ایمرحله  را  مرگمیان 

   مرگ،  و  تولد  چرخه  مفهوم   روازاین  دهد  نمی  ر   مادی  بازگشت  هیچ  آن   در   که  است   قیامت  روز  تا  لاابت
 
  خطی  نگاه  با  ذاتا

  و   بیندمی  بدن   از  رهایی  را   روح  غایت  افلاطون   نیز،  جسمانی  معاد  نهیدرزم   است  ناسازگار  امامیه  در  حیات  آینده  به  رو  و

  تا  است  بدن   همان  به  روح  همان   بازگشت  بر  مبتنی   معاد  امامی،  اندیشه  در  اما   داند، می  نهایت   را  مثال  عالم   به  بازگشت

  روح،  ارابه   نظریه  ایچرخه  ساختار  و  هافرضپیف  ،جهیدرنت   یابد  استمرار  شخصی  هویت  و  شود  حفظ  جزا  و  عمل  پیوند

  و  استثنایی  بازگشتی   رجعت،  تنها   دارد  کامل  تعارض  امامیه  الهیات  در   اخروی  عدالت  و  هویت   استمرار   حدوث،  اصول  با

  قابل   ایآموزه  نه  تیدرنها  روح ارابه  ترتی ، بدین   ندارد  طبیعی  هایچرخه  با  ارتباطی  و  شود می  محسوب  محورمأموریت
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   بلکه  امامیه،  کلامی  دستگاه  به  الحاق
 
  که  دهدمی  نشان   نتیجه  این  لذا   است  تربیتی  کارکرد  با  فلسفی  تمثیلی  صرفا

  منطقی   ناسازگاری  و  مفهومی  خلط  به  امامیه،  رجعت  یا  برز    معاد،  چارچوب  در  روح ارابه  تفسیر  برای  تلاس   هرگونه

  ممکن  وحی  و  فلسفه  میان   مرز  حفظ  و  مفاهیم  پالایف  پرتو  در  تنها  یونان   فلسفی  میراث  با  علمی  مواجهه  و  انجامد می

   است

 منابع   6

 قرآن کریم -

  140۳  المدرسین،  جماعة  ،قم  ،بحرانی  حسینی  هاشم  تحقیم   ،التوحید  ،(صدوق  شی )   علی  بن  محمد  بابویه،  ابن   1

   ق

   س  1۳62 قم، علمیه حوزه مدرسین  جامعه ،قم ،الخصال ،(صدوق شی ) علی بن محمد بابویه،  ابن  2

  اسلامی،   انتشارات  دفتر،  قم  ،غفاری  اکبرعلی  تحقیم  ، الأخبار  معانی  ،(صدوق  شی )  علی  بن  محمد  بابویه،  ابن   ۳

   ق 140۳

   1۹۷2 کمبریج، دانشگاه انتشارات ،کمبریج ،هکفورث ،آر ترجمه ،« فایدروس» ،افلاطون   4

   1۹۹2  هکت، انتشارات، گروب  آ  م  جی ترجمه ،« جمهوری» ،افلاطون   ۵

   1۳68  خوارزمی، ،تهران ، لطفی محمدحسن ترجمه ،جمهوری  ،افلاطون   6

   1۳۹۵  نی، نشر ، تهران  ، رضایی رضا ترجمه  فایدروس  ،افلاطون   ۷

   م1۹66 هاروارد، دانشگاه انتشارات ،جیکمبر ،آرمسترانگ  هارولد آرتور ترجمه ،4ج  ،تاسوعات ،افلوطین  8

   ق  1408 دارصادر،  ،بیروت ،۳ج  ،المکیة الفتوحات ،علی بن محمد عربی، ابن  ۹

   م  1۹۵2-س 1۳86  دانشگاهی، نشر مرکز  ،تهران  ،خراسانی الدینشرف ترجمه ،1ج  ،کیزیمتاف ،ارسطو   10

ه بن حسین سینا، ابن  11
 
   ق  1404 صدر، اسلامی حکمت بنیاد ،قم ،النفث بخف  ،الشفاء ،عبدالل

   ق 1414  دارالهجرة، ،قم  ،البلاغهنهج رضی، دیس  12

   ق 140۵ الإسلامی، النشر مؤسسه ،قم  ،الکلام علم فی الذخیرة ،حسین بن  علی مرتضی،  دیس  1۳

  1421  اسلامی،  نشر  مؤسسه  ،قم  ،میلانی   علی  سید   تحقیم  ،الإمامة  فی  الشافی  ،حسین  بن  علی  مرتضی،   دی س   14

   ق

   ق 140۵  الإسلامی، النشر مؤسسه ،قم  ،الشافی  تلخیص ،حسین بن  علی مرتضی،  دیس  1۵

   س 1۳۵6 فلسفه، انجمن ،تهران  ،کربن هنری تصحیح ،الاشراق حکمة ،یحیی الدینشهاب سهروردی،  16

  المصریة،  النهضة  مکتبة  ،قاهره  ،کیلانی  سید  محمد  تحقیم  ،النحل  و  الملل  ،عبدالکریم  بن  محمد  ،یشهرستان   1۷

   ق 1۳۷۵

   ق 141۳  مفید، شی  کنگره ،قم  ،المقالات  اوائل ،نعمان بن محمد بن محمد  مفید،  یش  18

  ق   141۳ مفید، شی  کنگره، قم،  السرویة  المسائل ،نعمان بن محمد بن محمد  مفید،  یش  1۹

   ق  1۳۷۹  الإسلامیة، مکتبة ،تهران   ،القرآن  تفسیر فی  البیان  مجمع  ،حسن  بن فضل ،ی طبرس  20
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  النشر   مؤسسه   ،قم   ،التویجری  عبدالله  بن   عبدالمحسن  تحقیم  ،الاعتقاد  تجرید  ،محمد  بن  محمد  طوسی،   21

   ق  140۷  الإسلامی،

  ص  ، ق  141۷  الرضی،   الشریف  انتشارات  ،قم  ،4  ج   ،الإمامة  فی   الشافی   تلخیص   ،(شی )   حسن  بن   محمد  طوسی،    22

2۵۹   

   ق  1404 اسلامی، انتشارات دفتر ،قم ،الحکمة نهایة ،محمدحسین طباطبایی،  2۳

   ق 141۷  اسلامی، انتشارات دفتر ،قم  ،1۷ج   ،القرآن  تفسیر فی المیزان  ،محمدحسین ،ییطباطبا  24

  مؤسسه،  قم  ،طباطبائی  قاضی   محمدجواد  تحقیم  ،الاعتقاد  تجرید  شرح  فی  المراد  کشف  ،یوسف  بن  حسن  حلی،   2۵

   ق  140۷ الإسلامی، النشر

   1۹66 هاروارد، دانشگاه انتشارات ،کمبریج ،آرمسترانگ  هارولد آرتور ترجمه ،تاسوعات ،ن یفلوط  26

   ق  1404  الکتاب، دار ،قم،  القمی تفسیر ،ابراهیم بن علی ،ی قم  2۷

  دارالقلم، ،  دمشم   ،داوودی  عدنان   صفوان   تحقیم  ،القرآن   غری   فی  المفردات  ،محمد   بن  حسین  اصفهانی،  راغ    28

   ق 1412

   ق 140۷  الإسلامیة، دارالکت  ، قم ،آخوندی  محمد و غفاری اکبرعلی تحقیم ،الکافی، یعقوب بن  محمد ،ینیکل  2۹

   1۳8۳  ماهی، نشر، تهران، لطفی حسن  ترجمه ،باستان  یونان  فلسفه ،فردریک   ،نیستیک  ۳0

   س  1۳۷1 سروس، ،تهران  ،پرهام باقر ترجمه ،اسلامی   فلسفه تاری  ،هنری ،کربن  ۳1

  الإسلامی،   النشر  مؤسسه،  قم  ،طباطبائی  قاضی  جواد  محمد  تحقیم،  الاعتقاد  تصحیح  ،محمدباقر  ،یمجلس   ۳2

   ق 1410

   ق  1404 الاسلامی، النشر مؤسسه،  قم،  الف ،2ج ، الرسول آل أخبار شرح فیالعقول  مرآة، محمدباقر ،ی مجلس  ۳۳

   ق 1404 الوفاء، مؤسسة ،بیروت  ،ب ،۵۳ج   ،الأنوار بحار ،محمدباقر مجلسی،  ۳4

   ق  1۳81 العربی، التراث احیاء دار ،قم، 2ج  ، الکافی شرح  ،صالح ملا  مازندرانی،  ۳۵

 


