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    Delay in answering prayers, although the Holy Quran contains a 

definite promise of answering prayers, has always been considered one 

of the epistemological and theological challenges in man's relationship 

with God. This study aims to theologically analyze the phenomenon of 

delay in answering prayers in the Quran, focusing on the stories of the 

prophets and looking at the inherent difference between divine time and 

human time. The importance of this study is that, while answering the 

suspicion of the incompatibility of delay with divine attributes (such as 

truth, power, and mercy), it paves the way for redefining "answering" 

as a wise and educational response, not simply the immediate 

fulfillment of human desire. The main question of the study is: How 

can delay in answering prayers be explained within the framework of 

the difference between divine time (non-linear, absolute, and 

transhistorical) and human time (linear, relative, and empirical)? The 

research method is analytical-interpretive with a theological-

philosophical approach, and the data were collected by examining 

verses related to the prayers of the prophets (such as Job, Zechariah, 

and Noah) and citing the works of Islamic theologians and 

philosophers (such as Khwaja Nasir al-Din Tusi, Fakhr al-Razi, and 

Allama Tabataba'i). The research findings show that delay in answering 

is not a breach of promise, but a manifestation of divine wisdom and a 

platform for spiritual growth, strengthening faith, and existential 

readiness of man. In light of the fundamental difference between the 

two sides of time, this delay transforms from a "void of response" to a 

"meaningful, non-temporal response. 
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 تأخیر در اجابت دعا در قرآن: تحلیل کلامی با نگاهی به تفاوت زمان الهی و زمان انسانی 

 

 *الففهیمه جفرسته

 
 jafrasteh@araku.ac.ir-f  ، کشور ایران،شهر اراک استادیار، گروه الهیات، دانشکده علوم انسانی، دانشگاه اراک،  الف

 چکیده   واژگان کلیدی 

کلامی،   تحلیل 

دعا،   اجابت  تأخیر، 

زمان   الهی،  زمان 

 . انسانی 

ای قطعی برای استجابت دعا مطرح شده است، همواره یکی از  تأخیر در اجابت دعا، اگرچه در قرآن کریم وعده  

با خداوند محسوب می چالش  انسان  با هدف تحلیل کلامیِ  های معرفتی و کلامی در رابطۀ  این پژوهش  شود. 

های پیامبران و با نگاهی به تفاوت ذاتی میان زمان الهی  پدیدۀ تأخیر در اجابت دعا در قرآن، با تمرکز بر داستان 

و زمان انسانی انجام شده است. اهمیت این پژوهش در آن است که ضمن پاسخ به شبهۀ ناسازگاری تأخیر با 

پاسخی حکیمانه و تربیتی، نه  همثابساز بازتعریفِ »اجابت« به صفات الهی )مانند صدق، قدرت و رحمت(، زمینه 

 تحقق فوری خواست
ً
توان تأخیر در اجابت  شود. پرسش اصلی پژوهش این است: چگونه می ۀ انسانی، می صرفا

دعا را در چارچوب تفاوت زمان الهی )غیرخطی، مطلق و فراتاریخی( و زمان انسانی )خطی، نسبی و تجربی(  

تحلیلی پژوهش،  روش  کرد؟  کلامی-تبیین  رویکرد  با  داده-تفسیری  و  است  آیات  فلسفی  بررسی  طریق  از  ها 

مرتبط با دعاهای پیامبران )مانند ایوب، زکریا و نوح( و استناد به آثار متکلمان و فلاسفۀ اسلامی )مانند خواجه  

دهد که تأخیر  های پژوهش نشان می . یافته اندشده یگردآورنصیرالدین طوسی، فخر رازی و علامه طباطبایی(  

جلوه بلکه  وعده،  نقض  نه  اجابت،  بسدر  و  الهی  حکمت  از  آمادگی ای  و  ایمان  تقویت  روحی،  رشد  برای  تری 

»پاسخ  به  پاسخ«  »خلأ  یک  از  زمان،  سوی  دو  میان  بنیادین  تفاوت  پرتو  در  تأخیر،  این  است.  انسان  وجودی 

 شود.مند« تبدیل می زمان  معنادارِ غیر

 1404/ 07/ 10:  افت ی در   خ ی تار 

 1404/ 08/ 20:  رش ی پذ   خ ی تار 

 مقاله علمی پژوهشی 

 

 مقدمه . 1

ای عمیق میان انسان و  دعا در قرآن کریم، فراتر از یک کنش عبادی یا درخواست ساده، ساختاری معرفتی و رابطه

به  روحی  تربیت  و  اضطرار  ایمان،  توکل،  چون  مفاهیمی  آن،  در  که  است  درهمخداوند  در  صورت  دارند.  حضور  تنیده 

به آیات، وعدۀ اجابت دعا  از  بیان شده است؛  بسیاری  این  ، تجربۀ قرآنی و وجودی نشان میحالنیبااوضوح  دهد که 

به  نمیاجابت همواره  اول، ممکن صورت فوری و محسوس رخ  نگاه  تأخیر، در  این  تأخیری همراه است.  با  گاه  و  دهد 

به و  دیده شود  تعارض  در  رحمت  و  قدرت  صدق،  چون  الهی  صفات  با  کلامیاست  چالش  عرفانی مطرح  -عنوان یک 

، »موضوع اصلی این پژوهش«، تحلیل کلامی پدیدۀ »تأخیر در اجابت دعا« در قرآن است، با این تفاوت رونیازاگردد.  

کلیدی که برخلاف رویکردهای رایجِ اخلاقی یا تربیتی، این تأخیر را در پرتو »تفاوت ذاتی میان زمان الهی )غیرخطی،  

 کند. مطلق و فراتاریخی( و زمان انسانی )خطی، نسبی و تجربی(« بازخوانی می



ی و زمان انسان   ی به تفاوت زمان اله  ی با نگاه   ی کلام   ل ی در اجابت دعا در قرآن: تحل   ر ی تأخ  21  

 

 2شماره /3دوره  /1404سال  / یکلام -یثیحد هایپژوهش 

 

ظاهری  شبهۀ  به  پاسخ  ضمن  مطالعه  این  نخست،  است.  برجسته  جهت  دو  از  پژوهش،  این  ضرورت  و  اهمیت 

 تحقق فوری  ساز بازتعریف »اجابت« بهناسازگاری تأخیر با وعدۀ الهی، زمینه
ً
مثابۀ پاسخی حکیمانه و تربیتی _نه صرفا

انسانی_ می بر دیدگاه خواستۀ  با تمرکز  این پژوهش خلأ موجود در  -های فلسفیشود. دوم،  کلامی دربارۀ ذات زمان، 

های اخلاقی )مانند آزمون یا تربیت( اکثر مطالعات پیشین، تأخیر را در چارچوب  چراکهکند؛  ادبیات پژوهشی را پر می

کرده بهتفسیر  و  هستیاند  بعد  به  پرداخته ندرت  خدا  و  انسان  رابطۀ  فهم  در  آن  نقش  و  زمان    کهیدرحالاند.  شناختیِ 

های متون کلامی و فلسفی اسلامی _ از خواجه نصیرالدین طوسی و فخر رازی تا ملاصدرا و علامه طباطبایی_ بینش 

دادهغنی ارائه  انسانی  و  الهی  زمان  بنیادین  تفاوت  دربارۀ  میای  که  عمیقاند  فهم  برای  نظری  چارچوبی  این  تواند  تر 

 پدیده فراهم آورد. 

ها از طریق بررسی آیات مرتبط با دعاهای  فلسفی است. داده-تفسیری با رویکردی کلامی-روش پژوهش، تحلیلی 

)به  اسلامی  پیامبران  فلاسفۀ  و  متکلمان  آثار  به  استناد  و  نوح(  و  زکریا  ایوب،  نظری  اندشدهیگردآورویژه  چارچوب   .

پژوهش بر سه محور استوار است: تمایز مفهومی میان »اجابت« و »تحقق«، تبیین صفات الهی )صدق، قدرت، رحمت  

تأخیر با  رابطه  در  حکمت(  نظریه  و  کاربست  به و  تأخیر  بازخوانی  برای  زمان  دربارۀ  فلسفی  »پاسخ  های  غیر  مثابۀ 

ای از حکمت الهی است  دهد که تأخیر در اجابت، نه خلأ پاسخ، بلکه جلوههای این پژوهش نشان می«. یافتهمندزمان 

 زند. که در نظامی فراتاریخی و غیرخطی، زمانِ مناسب را برای رشد روحی و آمادگی وجودی انسان رقم می

 پیشینۀ پژوهش .  2

دهه پژوهشدر  اخیر،  آن های  بیشتر  اما  است،  شده  انجام  آن  اجابت  و  دعا  حوزۀ  در  متعددی  بههای  صورت ها 

فلسفیِ مبتنی بر تفاوت زمان الهی و انسانی  -اند و از رویکرد کلامی شناختی یا تربیتی به موضوع پرداختهاخلاقی، روان 

های استجابت دعا از نگاه  ( با عنوان »چالش140۳شاهی )پور و محمدی مزرعه، مقالۀ خواجهازجملهاند.  فاصله گرفته

کند، اما آن را در چارچوب موانع اخلاقی و معرفتی بررسی کرده و از  قرآن، حدیث و عقل«، هرچند به تأخیر اشاره می 

با عنوان »دلایل    شدهنوشته  شناختی غافل است. همچنین در مقالهتحلیل زمان  توسط مسعود بسیطی و همکارانش 

های تأخیر در اجابت دعا از منظر  تأخیر در استجابت دعا از منظر قرآن و روایات«، نویسنده به بررسی دلایل و حکمت

قرآن می آیات  و  روحی میروایات  تربیت  و  الهی  نشانۀ محبت  را  تأخیر  روایات،  به  استناد  با  رویکردی  پردازد.  اما  داند، 

 دهد. فلسفی یا کلامی دربارۀ ذات زمان ارائه نمی

( با عنوان »زمان الهی در فلسفۀ اسلامی و تأثیر آن بر فهم دعا و  1400نامۀ نصیری )ها نیز، پایان نامهدر سطح پایان 

به  دعا  اجابت  در  تأخیر  پدیدۀ  با  را  آن  ارتباط  اما  پرداخته،  الهی  زمان  مفهوم  به  اگرچه  نظاماجابت«،  و  صورت  مند 

)قرآن  حسینی  مقالۀ  است.  نکرده  تحلیل  بر  1400محور  قرآن«،  در  اجابت  و  دعا  رابطۀ  کلامی  »تحلیل  عنوان  با  نیز   )

پوشی کرده است. همچنین، مطالعۀ حیدری  صفات الهی تمرکز دارد، اما از پیوند آن با ساختار زمانیِ افعال الهی چشم

فلسفۀ  1402) در  الهی  »زمان  دربارۀ  بینشاسلامی(  اگرچه  غیرخطی«،  دربارۀ  ارزشمندی  ارائه های  الهی  زمان  بودن 

 های عبادی مانند دعا بررسی نکرده است. دهد، اما کاربرد آن را در فهم پدیدهمی

پژوهشدرمجموع به،  یا  معاصر،  اخلاقیهای  پرداخته -صورت  تأخیر  به  بهتربیتی  یا  مباحث اند  به  پراکنده  صورت 
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پرداخته اما هیچزمان  بهاند،  را  اجابت دعا«  »تأخیر در  پدیدۀ کلامی یک  قرآنی  زمان -عنوان یک  شناختی در چارچوب 

 اند. تحلیل نکرده

نخستین برای  که  است  آن  در  پژوهش  این  بهنوآوری   
ً
صرفا نه  را  دعا  اجابت  در  تأخیر  یا  بار،  تعلیقی  پاسخ  عنوان 

شناختی میان زمان الهی )غیرخطی، مطلق، فراتاریخی( و زمان  ای ناشی از تفاوت هستیمثابۀ پدیدهتربیتی، بلکه به

 کند. انسانی )خطی، نسبی، تجربی( تحلیل می

 . مفهوم دعا و اجابت از منظر قرآنی و کلامی ۳

شناختی، واژه »دُعاء« از  دعا در قرآن کریم، مفهومی فراتر از درخواست لفظی یا تقاضای حاجت است. از منظر زبان 

( و هم »طلب«  ۹0و« به معنای فراخواندن و خواندن است و در کاربر قرآنی، هم به معنای »عبادت« )انبیاء:  -ع-ریشه »د

مْ﴾ )غافر:  245، ص 1412است )راغب اصفهانی،    آمده(  ۶0)غافر:  
ُ
ک

َ
سْتَجِبْ ل

َ
(، خداوند انسان را  ۶0(. در آیه ﴿ادْعُونِي أ

دهد که دعا، بخشی از نظام ارتباطی الهی با انسان است،  دهد؛ این نشان میکند و اجابت را وعده میبه دعا دعوت می

 یک کنش فردی.
ً
 (. 12۳ص  ،1۳82)معرفت، نه صرفا

( و »مسیری برای 2۳5، ص  1۳، ج  1۳8۶عرفانی، دعا »توجّه قلب به مبدأ هستی« )طباطبایی،  -از منظر تفسیری 

وسیله  
ً
صرفا نه  است،  قرب«  و  )فنا  حاجت  تحقق  برای  عربیای  ص  1۹4۶،  ابن  گاه 78،  اجابت  سطح،  این  در   .)

تنها ابزار طلب، بلکه تجلی بندگی و اظهار دعا نه   درواقعیابد.  صورت »فنا در خواسته« یا »رضایت به قضا« ظهور میبه

ی و حکمت الهی  -نیاز مطلق انسان در برابر غنای مطلق الهی است. از منظر کلامی
ّ
فلسفی، دعا در چارچوب نظام عِل

می میتبیین  وجودی«  مصالح  تحقق  غیرمستقیم  »سبب  را  دعا  طوسی  نصیرالدین  خواجه  حکمت  شود؛  در  که  داند 

ساز  گرایی در تعریف دعا، زمینه (. این سه سطح، ضمن جلوگیری از کاهش۹2، ص  141۳الهی جایگاه دارد )طوسی،  

می قرآن  در  دعا  پدیده  از  چندبُعدی  و  جامع  بهتحلیلی  و  و  زمان همطور  شوند  معرفت  عبادت،  میان  پیوندی   ،

 سازند. شناسی اسلامی برقرار میهستی

 انواع دعاها در قرآن .  1.  ۳

دهنده گستره معنایی و کاربردی آن در زندگی های متنوعی مطرح کرده است که نشان قرآن کریم، دعا را در قالب

 توان به چهار دسته اصلی تقسیم کرد:انسان است. این دعاها را می

 الف( دعاهای فردی و شخصی 

جسمانی،   نیازهای  آن،  در  که  است  خداوند  با  انسان  چندبُعدی  و  مستقیم  رابطۀ  از  بازتابی  قرآن،  در  فردی  دعاهای 

به معنوی  و  اجتماعی  بیان می  زمان همصورت  روانی،  جداگانه  خواستیا  به  تنها محدود  دعاها  این  مادی شوند.  های 

نیستند، بلکه گاه از درد وجودی، گاه از ترس از گمراهی، گاه از نگرانی دربارۀ آیندۀ فرزندان و گاه از عطش به حکمت و 

 دعاهای جسمانی، دعای حضرت زکریا )ع( برای فرزند است: ازجملۀگیرند.  قرب الهی سرچشمه می

)آل عَاء«  الدُّ سَمِیعُ  كَ  إِنَّ بَةً  طَیِّ ةً  یَّ رِّ
ُ

ذ دُنكَ 
َّ
ل مِن  لِي  هَبْ  این دعا در حالی  ۳8عمران:  »رَبِّ  به دلیل   شده ان یب(.  که زکریا 

نازایی همسرش،   و  به خداوند    ازنظرپیری  را  نیاز جسمانی خود  توکلی عمیق،  با  اما  نداشت،  فرزند  به  امیدی  طبیعی 

 سپرد. 
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 ای بارز است: در سطح روانی، دعای حضرت یوسف )ع( در زندان نمونه

کُ 
َ
یْهِنَّ وَأ

َ
صْبُ إِل

َ
ي کَیْدَهُنَّ أ  تَصْرِفْ عَنِّ

َّ
یْهِ، وَإِلا

َ
ا یَدْعُونَنِي إِل يَّ مِمَّ

َ
حَبُّ إِل

َ
جْنُ أ جَاهِلِینَ« )یوسف:  »رَبِّ السِّ

ْ
نَ ال (. این  ۳۳ن مِّ

 های اخلاقی است. شناختی عمیق و نیاز به پشتیبانی الهی در مأموریتای از آگاهی روان دعا، نشانه

به برادرش هارون  برای  بیانگر نگرانی اجتماعی و در حوزۀ اجتماعی، دعای حضرت موسی )ع(  یاور در رسالت،  عنوان 

زْرِي« )طه:  
َ
بِهِ أ دُدْ 

ْ
خِي، اش

َ
هْلِي، هَارُونَ أ

َ
نْ أ ي وَزِیرًا مِّ

ّ
(. این دعا ۳1–2۹نیاز به همکاری در امر دعوت است: »وَاجْعَل لِ

مأموریتنشان می در  پیامبران،  حتی  که  در دهد  را  نیاز  این  و  داشتند  نیاز  حمایت  و  همراهی  به  خود،  اجتماعی  های 

کردند و در بالاترین سطح، دعاهای معنوی مانند دعای حضرت ابراهیم )ع( برای حکمت قالب دعا به خداوند عرضه می

 و قرب از صالحان: 

الِحِینَ« )شعراء:   حِقْنِي بِالصَّ
ْ
ل
َ
مًا وَأ

ْ
دهند که دعاهای فردی در قرآن، طیفی  ها نشان می(. این نمونه8۳»رَبِّ هَبْ لِي حُک

  —های مادی نیستند؛ بلکه هر لایه از وجود انسان  گیرند و هرگز محدود به خواستگسترده از نیازهای انسان را دربرمی

 ای دارد. در دعای قرآنی جایگاه ویژه  —از بدن تا روان، از روابط اجتماعی تا اوج معنویت 

 ب( دعاهای جمعی و اجتماعی 

 در قالب  پذیری اجتماعی مؤمنان دعاهای جمعی در قرآن، بیانگر روح همبستگی و مسئولیت
ً
اند. این دعاها معمولا

 ها، دعای پایانی سوره بقره است: ترین نمونهدهند. یکی از برجستههای امت را بازتاب میشوند و دغدغه»ربّنا« آغاز می

)بقره،   نَا« 
ْ
خْطَأ

َ
أ وْ 

َ
أ سِینَا  نَّ إِن  نَا 

ْ
تُؤَاخِذ  

َ
لا نَا  به  (.28۶»رَبَّ آیه  این  نمونه،  تفسیر  اسلامی  در  امت  جامع  دعای  عنوان 

آسان   شدهیمعرف مغفرت،  طلب  شامل  تکالیفکه  در  شیرازی،    گیری  )مکارم  است  دشمنان  برابر  در  الهی  حمایت  و 

 (. 455، ص 2، ج 1۳74

نَا مَعَ  ، مؤمنان چنین دعا می1۹۳عمران، آیه  همچنین در سوره آل
َّ
ئَاتِنَا وَتَوَف ا سَیِّ رْ عَنَّ نُوبَنَا وَکَفِّ

ُ
نَا ذ

َ
فِرْ ل

ْ
اغ

َ
نَا ف کنند: »رَبَّ

بْرَارِ«. این دعاها نشان می
َ ْ
و طلب رحمت    دهند که دعا در قرآن، ابزاری برای اصلاح جمعی، تقویت پیوندهای ایمانیالْ

دغدغه در  مشارکت  به  را  مؤمنان  و  است  مؤمنان  همه  همبرای  و  امت  چالشهای  برابر  در  اجتماعی  صدایی  های 

 . خوانندیفرام

 ج( دعاهای اضطراری و استغاثه 

با دیگر اقسام دعاای مستقل محسوب میبندی دعاها، »دعاهای اضطراری« دستهدر تقسیم مانند دعای  —شوند که 

وضوح مورد  تفاوت کیفی و موقعیتی دارد. این تمایز در منابع کلامی و تفسیری به—و دعای عبادی  طلبی، دعای شکر

داند که در شرایط بحران، ترس، یا  است. علامه طباطبایی در المیزان، دعای اضطراری را »دعایی می  قرارگرفتهتأکید  

، ج  1۳8۶ای صمیمانه است« )طباطبایی،شود و همراه با اعتراف به فقر وجودی و توبهوجودی صادر می-فشار روحی

إِجَابَةً«؛ یعنی 254، ص  14 سرَعُهَا 
َ
أ وَهُوَ  ا،  دُعَاءً خَاصًّ رِّ  لِلضُّ (. همچنین، در حدیثی از امام صادق )ع( آمده است: »إِنَّ 

ینی، برای شدّتِ رنج، دعایی ویژه وجود دارد که سریع
َ
 (. ۳48، ص  2، ج  1۳81ترین اجابت را دارد )کُل

 یابد:از منظر بلاغی و ساختاری قرآن، دعای اضطراری با سه ویژگی تمایز می

 گیرد؛ حلی دنیوی صورت میگیری: در لحظات بحران، تهدید جانی، یا یأس از هر راه. موقعیت شکل1
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 همراه با توحید صریح، توبه2
ً
 و اعتراف به ظلم به خود است؛  . محتوای معنایی: غالبا

 (. 45۶، ص  12، ج 1۳87های بلاغی است )مکارم شیرازی،  و بدون پیرایه . سبک بیانی: مختصر، عاطفی۳

الِمِ 
َّ

ي کُنتُ مِنَ الظ نتَ سُبْحَانَكَ إِنِّ
َ
 أ

َّ
هَ إِلا

َ
 إِل

َ
ینَ«  نمونۀ بارز این نوع دعا، دعای حضرت یونس )ع( در شکم ماهی است: »لا

و    موقعیت )در تاریکیِ شکم ماهی و دریا(  ازنظرمحتوا )اعتراف به ظلم به خود(، هم    ازنظر(. این دعا، هم  87)الْنبیاء:  

 فرماید: می ازآن پسهای دعای اضطراری را دارد. قرآن بلافاصله پیرایه(، تمام ویژگیسبک )کوتاه و بی ازنظرهم 

)الْنبیاء:    » غَمِّ
ْ
ال مِنَ  یْنَاهُ  وَنَجَّ هُ 

َ
ل اسْتَجَبْنَا 

َ
نشان   (88»ف نه  که  سرعت،  این  است.  دعا  نوع  این  در  اجابت  سرعت  دهندۀ 

به به بلکه  دعا،  ذاتِ  نفسانیتخاطر  کردن  فروکش  نیت،  خلوصِ  )فخر   سببِ  است  توحیدی  فطرت  به  بازگشت  و 

 (. 2۳5، ص22، ج 1420رازی، 

نْیَا حَسَنَةً«( یا طلبی )مانند دعای    کهدرحالی نَا آتِنَا فِی الدُّ برای فرزند( در شرایط    زکریادعاهای عبادی )مانند دعای »رَبَّ

برانگیز هستند. همچنین،  تر و با ساختاری تأمل شوند و اغلب طولانیآرامش و با هدف رشد معنوی یا رفع نیاز مطرح می

رَ نِعْمَتَکَ«( برخلاف دعای اضطراری، در لحظات رفاه و نعمت صادر می
ُ
ک

ْ
ش

َ
نْ أ

َ
وْزِعْنِی أ

َ
شود و  دعای شکر )مانند »رَبِّ أ

هدف   ازنظرموقعیت و ساختار، بلکه    ازنظرتنها  بنابراین، دعای اضطراری نه؛  هدف آن حفظ نعمت است، نه رهایی از بلا

 (. ۳40، ص 2  ج ،1۳81؛ کلینی، 25۶، ص  1، ج  1۳8۶و نحوۀ اجابت نیز با سایر اقسام دعا تمایز دارد. )طباطبایی، 

 د( دعاهای عبادی

»دعاهای عبادی« هدف اصلی آن عبادت محض و تقرّب به خداوند است، نه طلب نیاز یا کسب معرفت یا رشد اخلاقی.  

، ج  1۳8۶داند )طباطبایی،علامه طباطبایی در المیزان، دعا را »توجّه قلب به مبدأ هستی« و »جنسی از عبادت« می

 (. 2۳5، ص 1۳

 از: اندعبارتدهندۀ دعاهای عبادی از دیگر اقسام های تمایز ویژگی

 . قصد عبادت محض: هدف اصلی، »عبادت« است، نه »طلب« یا »آموزش«. 1

 . عدم وابستگی به نیاز مادی یا معنوی: در این دعاها، حتی طلب »حکمت« یا »نجات از گناه« نیز مطرح نیست. 2

 محور دارند. شوند و ساختاری ستایش. زبان توحید و تنزیه: اغلب با ذکر صفات جلالی و جمالی الهی آغاز می۳

مُ مَا نُخْفِي وَمَا نُعْلِنُ 
َ
كَ تَعْل نَا إِنَّ ی    نمونۀ بارز این نوع دعا، دعای حضرت ابراهیم )ع( در سوره بقره است: »رَبَّ

َ
و مََا یَخْفَی عَل

مَاءِ« )بقره:   السَّ  فِي 
َ

رْضِ وَلا
َ ْ
يْءٍ فِي الْ

َ
هِ مِن ش

َّ
(. این دعا در بستر ساختن کعبه صورت گرفته، اما محتوای آن،  127الل

 ، نه درخواستی برای رفع نیاز یا کسب فضیلت. است یوجودبیانی از علم مطلق الهی و اعتراف به فقر 

مًا«  
ْ
( هدفشان افزایش دانش الهی و درک حقایق  114طه:    —در مقابل، دعاهای معرفتی )مانند دعای »رَبِّ زِدْنِي عِل

وبَنَا«  -دعاهای اخلاقی  وجودی است؛ و
ُ
ل

ُ
 ق

ْ
تُزِغ  

َ
نَا لا ( بر اصلاح نفس و تثبیت ایمان 8عمران:  آل  —تربیتی )مانند »رَبَّ

ای مستقل و  قصد و ساختار وجودی، دسته ازنظرمحتوا، بلکه  ازنظرتنها ، دعاهای عبادی در قرآن، نهجهیدرنتمتمرکزند. 

 ای در نظام ارتباطی قرآنی انسان و خدا دارند. شوند که جایگاه ویژهبنیادین محسوب می

 های الهی درباره اجابت و تفاوت میان اجابت و تحقق وعده . 2.  ۳



ی و زمان انسان   ی به تفاوت زمان اله  ی با نگاه   ی کلام   ل ی در اجابت دعا در قرآن: تحل   ر ی تأخ  25  
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صورت مطلق  ترین مباحث در فهم دعا، تفاوت میان »اجابت« و »تحقق« است. در قرآن، وعده اجابت دعا به یکی از مهم

مْ﴾ )غافر:  
ُ
ک

َ
سْتَجِبْ ل

َ
وعدۀ ها گاه با تأخیر یا تغییر همراه است.  (، اما در عمل، تحقق خواسته۶0آمده است: ﴿ادْعُونِي أ

مْ﴾ )غافر:  اجابت دعا در قرآن، به
ُ
ک

َ
ل سْتَجِبْ 

َ
أ  بیان  ۶0ویژه در آیۀ ﴿ادْعُونِي 

ً
(، در سیاقی آمده که شرطِ اجابت را صریحا

مَ دَاخِرِینَ﴾. این توالی  می  ازآن پسکند. این آیه بلافاصله  می ونَ جَهَنَّ
ُ
بِرُونَ عَنْ عِبَادَتِي سَیَدْخُل

ْ
ذِینَ یَسْتَک

َّ
فرماید: ﴿إِنَّ ال

یعنی  سیاقی نشان می دارد؛  قرار  کِبر  و ترک  اجابت«، در چارچوبِ عبادت خالصانه  و »وعدۀ  به دعا«  که »دعوت  دهد 

 صدورِ کلام یا طلبِ لفظی.  ذلتاجابت، مشروط به حضورِ عبودیت و 
ً
 در برابر ذات متعال است، نه صرفا

کند که دعا در این آیه، »جنسی از عبادت« است و اجابت آن، وابسته  علامه طباطبایی با استناد به این سیاق، تأکید می

 (. 284، ص  17، ج 1۳8۶به پذیرش این عبودیت توسط خداوند است )طباطبایی،

هُ﴾ )انبیاء:  پاسخ دادن اجابت در قرآن، به معنای 
َ
اسْتَجَبْنَا ل

َ
 تحقق عینی خواسته. در آیه ﴿ف

ً
(، درباره 84است، نه لزوما

تواند در قالبی  دهد که اجابت، میو صبر. این نشان می  ابتلاای از  حضرت ایوب، اجابت صورت گرفته، اما پس از دوره

 و متناسب با حکمت الهی رخ دهد.   مندغیر زمان 

انسان می واقعی  به مصالح  را مشروط  اجابت  متکلمان اسلامی  نصیرالدین طوسی  از منظر کلامی،  دانند. خواجه 

کند که با حکمت و مصلحت سازگار باشد، حتی اگر انسان آن را تأخیر یا  ای را اجابت میتأکید دارد که خداوند، خواسته

 دهد. (. این نگاه، اجابت را از سطح مکانیکی به سطح حکمی ارتقا می۹۳، ص141۶عدم اجابت تلقی کند )طوسی، 

دهد؛ یعنی انسان در مسیر دعا، از خواسته خود صورت »فنای خواسته« رخ میدر عرفان اسلامی نیز، اجابت گاه به

  رسد. ابن عربی در فصوص الحکم، دعا را مسیری برای فنا و قرب میکند و به رضای الهی میعبور می
ً
داند، نه صرفا

 (. 2۳1، ص 1۳87تحقق حاجت )ابن عربی، 

شود: اجابت، پاسخِ الهی به دعایی است که در چارچوبِ عبودیت و  ، تفاوت میان »اجابت« و »تحقق« روشن میروازاین

صورت تحققِ ظاهری، تأخیرِ حکیمانه، تبدیلِ خواسته، یا حتی »فنا در رضا« ظهور  و ممکن است به  صادرشدهتوحید  

 ظهورِ خواسته در عالمِ ماده است. این تمایز، امکانِ تبیینِ کلامیِ تأخیر را فراهم می  که درحالییابد؛  
ً
سازد  تحقق، صرفا

 دهد که تأخیر، نه نقضِ وعده، بلکه شکلی از اجابتِ متناسب با حکمت و شرایطِ وجودی داعی است. و نشان می

 . تحلیل تفسیری دعاهای پیامبران با تأخیر در اجابت 4

 بررسی آیات مربوط به دعاهای ایوب، زکریا و نوح )علیهم السلام( .  1.  4

نه پیامبران در قرآن،  ایمان، صبردعاهای  تجلی  بلکه  انسانی،  نیازهای  بیانگر  ربّ    تنها  و  نبی  میان  ارتباط خاص  و 

ایمانی و حکمی   تربیتی،  تأخیری که حامل معناهای  تأخیر همراه است؛  با  اجابت  این دعاها،  از  هستند. در بسیاری 

تر از رابطه دعا و اجابت در پرتو حکمت الهی و تفاوت زمان الهی و انسانی  ساز فهم دقیقاست. بررسی این آیات، زمینه

 است. 

 دعای حضرت ایوب )ع(: صبر در رنج و اجابت پس از آزمون .  1.  1.  4

از سال او پس  برابر بلاهای سنگین است.  استقامت در  و  نماد صبر  ایوب )ع(  بیماری، فقرحضرت  به  ابتلا  از   ها  و 

 کند: دست دادن فرزندان، با بیانی سرشار از ادب و توکل چنین دعا می
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احِمِینَ« )انبیاء،   رْحَمُ الرَّ
َ
نتَ أ

َ
رُّ وَأ نِيَ الضُّ ي مَسَّ نِّ

َ
گونه مطالبه صریح ندارد؛ بلکه  ( در این دعا، حضرت ایوب هیچ8۳»أ

می یادآور  را  خداوند  رحمت  و  کرده  بیان  را  خود  وضعیت  را  تنها  دعا  این  المیزان  تفسیر  در  طباطبایی  علامه  شود. 

درخواست مستقیم، با اشاره به رحمت خداوند، زمینه اجابت را   یجابه داند؛ جایی که بنده  ای از ادب در دعا مینمونه

(. در تفسیر نمونه نیز آمده است که حضرت ایوب با این دعا، نشان 252، ص14، ج1۳8۶سازد )طباطبایی،  فراهم می

های شدید، نباید از رحمت خداوند مأیوس شد، بلکه باید با زبان محبت و توکل، به درگاه او پناه برد  داد که حتی در رنج 

 (. 455، ص12، ج 1۳74)مکارم شیرازی،  

« )انبیاء،  نکته مهم آن است که اجابت این دعا پس از مدت طولانی رخ می فْنَا مَا بِهِ مِن ضُرٍّ
َ

ش
َ
ک

َ
هُ ف

َ
اسْتَجَبْنَا ل

َ
دهد: »ف

و الگوسازی برای مؤمنان است. خداوند در ادامه حضرت ایوب را با    ساز رشد صبر، تقویت ایمان این تأخیر، زمینه  (84

عَبْدُ« ستایش می
ْ
 دهنده موفقیت او در آزمون الهی است. که نشان  کندتعبیر »نِعْمَ ال

 باوجودکند که حضرت ایوب  در تفسیر کبیر فخر رازی نیز تحلیل دقیقی از این دعا آمده است. فخر رازی تأکید می

 نویسد: گاه زبان به شکایت نگشود و تنها به ذکر رحمت الهی بسنده کرد. او میشدت بلا، هیچ

یعنی   طًا«؛  تَسَخُّ  
َ

لا  
ً

لا وَتَوَکُّ فًا، 
ُّ
ل

َ
تَک  

َ
لا عًا  تَضَرُّ دُعَاؤُهُ  ونَ 

ُ
لِیَک حْمَةَ،  وَالرَّ رَّ  الضُّ کَرَ 

َ
ذ مَا  از خداوند چیزی  »وَإِنَّ ایوب  حضرت 

نه مطالبه تا دعایش از جنس بندگی باشد  یادآور شد  با تضرع و توکل، رحمت خدا را  بلکه  گری )فخر رازی، نخواست، 

معرفتی، بالاترین مرتبه دعاست؛ زیرا   ازنظرکند که این نوع دعا،  (. فخر رازی همچنین اشاره می178، ص 21، ج 1420

بنده   آن،  تمرکز می  جایبهدر  الهی  صفات  بر  خواسته،  بر  نشانهتمرکز  خود  این  و  عبودیت  کند  و  عمیق  معرفت  از  ای 

 خالص است. 

 دعای حضرت زکریا )ع(: یقین در انتظار و اجابت در زمان الهی .  2.  1.  4

بَةً﴾ )آل  طَیِّ ةً  یَّ رِّ
ُ

ذ دُنكَ 
َّ
ل هَبْ لِي مِن  ﴿رَبِّ  آیه  در  برای فرزند  شود. اجابت ( مطرح می۳8عمران:  دعای حضرت زکریا 

رُكَ بِیَحْیَی﴾ )آل
ّ

هَ یُبَشِ
َّ
نَّ ٱلل

َ
مِحْرَابِ أ

ْ
ي فِي ٱل

ّ
آئِمٌ یُصَلِ

َ
ةُ وَ هُوَ ق

َ
مَلائِک

ْ
نَادَتْهُ ٱل

َ
اما از  ؛  ( آمده است۳۹عمران:  این دعا در آیه ﴿ف

 ها در انتظار تحقق این دعا بوده است.آید که زکریا سالقرائن قرآنی برمی

تأخیر در اجابت، نشانه تأکید دارد که  آیات،  این  به مقام  علامه طباطبایی در تفسیر  از آمادگی روحی و رسیدن  ای 

)طباطبایی،   است  ج 1۳8۶قرب  ص ۳،  نه245،  تأخیر،  این  مقدمه(.  بلکه  صبر،  آزمون  وعدهتنها  تحقق  برای  ای  ای 

بیان ناامیدی، با   جایبهتر یعنی تولد پیامبری چون یحیی است. در تفسیر نمونه نیز تأکید شده که حضرت زکریا  بزرگ

خواسته فروتنی،  و  امید  میزبان  مطرح  را  میاش  صالح  و  پاک  یعنی  »طیب«  فرزندی  خداوند  از  و  )مکارم  کند  طلبد 

هُ  458، ص 12، ج 1۳74شیرازی،
َ
هُ وَ وَهَبْنَا ل

َ
اسْتَجَبْنَا ل

َ
(. اجابت این دعا نیز با تأخیر همراه است. در آیه بعدی آمده: »ف

این تأخیر، آزمونی برای تثبیت ایمان و آمادگی روحی حضرت زکریا برای تربیت فرزندی چون یحیی   (۹0یَحْیَی« )انبیاء، 

  ای بنده. دهنده آن است که زمان اجابت دعا، تابع حکمت الهی است، نه خواست لحظهبود. همچنین، این تأخیر نشان 

 ( ۹8ص  ،1۳۹۹)بسیطی، 

 آمیز دعای حضرت نوح )ع(: قهر پس از دعوت و اجابت با تأخیر عبرت .  ۳.  1.  4

از قرن  با قومش، پس  ارًا﴾ ها دعوت، دعا میحضرت نوح در مواجهه  دَیَّ افِرِینَ 
َ
ک

ْ
ٱل مِنَ  رْضِ 

َ ْ
ٱلْ ی 

َ
عَل رْ 

َ
تَذ  

َ
﴿رَبِّ لا کند: 

مَآءِ بِمَآءٍ  (. اجابت این دعا در قالب طوفان و نابودی قوم، با تأخیر رخ می2۶)نوح:   بْوَابَ ٱلسَّ
َ
فَتَحْنَا أ

َ
دهد. قرآن در آیه ﴿ف
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نْهَمِرٍ﴾ )قمر:   کند. ( به تحقق این وعده اشاره می11مُّ

و فرصت توبه برای   حجتاتمامسبب حکمت الهی در  علامه طباطبایی تأکید دارد که تأخیر در اجابت دعای نوح، به

هاست. در تفسیر (. این تأخیر، بخشی از سنت الهی در تعامل با امت241، ص 20ج  ،1۳8۶قوم بوده است )طباطبایی،

نیز   چنین    شدهاشارهنمونه  بشریت  آینده  برای  دلسوزی  سر  از  بلکه  انتقام،  سر  از  نه  دعا،  این  با  نوح  حضرت  که 

 (. 255، ص 24، ج1۳74کند )مکارم شیرازی،ای را مطرح میخواسته

می رخ  تأخیر  با  نیز  دعا  این  میاجابت  نازل  مدتی  از  پس  عظیم  طوفان  نشانهدهد؛  تأخیر،  این  از  شود.  ای 

تأخیر نشان میفرصت این  پیامبر است. همچنین،  آزمون صبر  نیز  بازگشت و  برای  به قوم  الهی  دهد که حتی در دهی 

 کند. دعاهای قهرآلود، خداوند فرصت اصلاح را از بندگان دریغ نمی

درمجموع، تأخیر در اجابت دعاهای پیامبران در قرآن، نه نشانه رد دعا، بلکه بخشی از تربیت الهی و حکمت ربانی  

می بقره  سوره  در  خداوند  )بقره،  است.  مْ« 
ُ
ک

َّ
ل خَیْرٌ  وَهُوَ  یْئًا 

َ
ش رَهُوا 

ْ
تَک ن 

َ
أ »عَسَی  حَکِیمٌ 21۶فرماید:  كَ  رَبَّ »إِنَّ  نیز:  و   )

)انعام،   می128عَلِیمٌ«  نشان  آیات  این  زمینه(.  تأخیر،  گاه  است.  الهی  حکمت  تابع  اجابت،  زمان  که  رشد  دهند  ساز 

ایمان  تقویت  ما می  روحی،  به  دعاهایشان،  با  پیامبران  است.  نعمت  دریافت  برای  آمادگی  نهو  دعا  که  ابزار  آموزند  تنها 

 و تسلیم.  طلب، بلکه راهی برای تربیت، بندگی

 های تأخیر در متن قرآنی تحلیل بلاغی و ساختاری آیات و نشانه .  2.  4

از دعاهای   تأخیر در اجابت دعا، سه نمونه قرآنی  دهند که  نشان می—ایوب، زکریا و نوح—انبیادر بررسی بلاغی 

کنند. این ساختارها، حامل تنها توجیه بلکه معناپردازی میچگونه ساختارهای زبانی و بلاغی در متن وحی، تأخیر را نه

گیری از عناصر  ها نیازمند دقت در زبان قرآن و سبک روایت الهی است و با بهرهاند که فهم آن معناهای ضمنی و تربیتی

 کنند. و ایهام، مخاطب را به تأمل در تفاوت زمان الهی و انسانی دعوت می بلاغی چون تکرار، حذف، تعلیق

 های بلاغی تأخیر نشانه   . 1.  2.  4

احِمِینَ﴾ )انبیاء:  ۀدر مورد حضرت ایوب، آی رْحَمُ ٱلرَّ
َ
نتَ أ

َ
رُّ وَأ نِيَ ٱلضُّ ي مَسَّ نِّ

َ
هُ أ  نَادَی رَبَّ

ْ
وبَ إِذ یُّ

َ
(، ساختار دعا فاقد  8۳﴿وَأ

در   بلاغت  نوعی  احِمِینَ«(،  ٱلرَّ رْحَمُ 
َ
)»أ الهی  توصیف  و   )» رُّ ٱلضُّ نِيَ  )»مَسَّ بیان وضعیت  با  بلکه  است؛  صریح  درخواست 

ای از تسلیم و ادب در مقام دعاست و تأخیر در اجابت را به حکمت  است. این حذف، نشانه  کاررفتهبهسکوت و حذف  

واگذار می اجابت میالهی  بدون طلب مستقیم،  که دعا،  آن است  آیه در  این  نشانه  شودکند. بلاغت  این خود  از  و  ای 

 نزدیکی و عمق رابطه عبد و رب است. 

وَارِثِینَ﴾ )انبیاء:    ۀدر دعای حضرت زکریا، آی
ْ
نتَ خَیْرُ ٱل

َ
رْدًا وَأ

َ
رْنِي ف

َ
 تَذ

َ
هایی (، تأخیر در اجابت دعا با نشانه 8۹﴿رَبِّ لا

)آل آی5–4، مریم:  ۳8عمران:  چون تکرار دعا در چند موضع  بر صفات الهی همراه است. در  تأکید  با   ۀ( و  مریم، زکریا 

به اوج می انتظار را  انسانی  ا﴾، به ضعف جسمانی و سفیدی مو، حالت  قِیًّ
َ

بِدُعائِكَ رَبِّ ش کُن 
َ
أ مْ 

َ
﴿وَل با عبارت  اما  رساند، 

کند که تأخیر را  اجابت، نوعی تعلیق معنایی ایجاد می  ۀکند. این بازگشت بلاغی به سابق پیشین اجابت اشاره می  ۀتجرب

 سازد.در بستر اعتماد و امید معنا می

وبٌ فانتَصِرْ﴾ )قمر:    ۀدر مورد حضرت نوح، آی
ُ
ي مَغْل نِّ

َ
هُ أ دَعَا رَبَّ

َ
(، ساختار دعا کوتاه، قاطع و همراه با ایجاز است. 10﴿ف

اوج انتظار و استیصال است. تأخیر در اجابت، در اینجا با تکرار داستان   ۀنقط  ۀدهندبلاغت در ایجاز و شدت بیان، نشان 
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او )نوح:  نوح در سوره بر صبر  تأکید  و  نه(، به20–5های متعدد  این تکرار،  تنها روایت  صورت بلاغی تصویر شده است. 

 (. ۹5ص  ،1۳8۹ای بلاغی از امتداد زمان انسانی در برابر زمان الهی است. )باقری، تاریخی بلکه نشانه

های بلاغی خاصی دهند که تأخیر در اجابت دعا، در زبان وحی، با نشانهدر مجموع، این سه نمونه قرآنی نشان می

ایجازمعناپردازی می تکرار،  ابزارهایی  شود. حذف،  تعلیق،  تربیتی و  و  به سطح معرفتی  روانی  از سطح  را  تأخیر  که  اند 

 دهند. و مخاطب را به درک تفاوت زمان الهی و انسانی سوق می دهندارتقا می

 معناهای ضمنی تأخیر در روایت قرآنی .  2.  2.  4

 یک فاصل
ً
زمانی نیست، بلکه حامل معناهای ضمنی عمیقی است که در   ۀتأخیر در اجابت دعا در روایت قرآنی، صرفا

یافته  بازتاب  انسانی، بهساختارهای روایی، بلاغی و تفسیری قرآن  الهی و  تفاوت زمان  پرتو  این معناها، در  ای  گونهاند. 

 که مخاطب را از سطح انتظار به سطح تربیت، توکل و معرفت ارتقا دهند.  اندشدهیطراح

  ۀساز صبر و تسلیم است. آینخستین معنا، »تربیت روحی« است. در داستان حضرت ایوب، تأخیر در اجابت، زمینه

ا وَجَدْنَاهُ صَابِرًا﴾ )ص:   ای برای تثبیت فضیلت صبر در شخصیت  دهد که تأخیر، مقدمه( پس از اجابت، نشان می44﴿إِنَّ

،  1۳8۶باطنی« معرفی شده است. )طباطبایی،    ۀعنوان »تصفیپیامبر است. این معنا، در تفاسیر همچون المیزان، به

 (. 251ص  ،14ج

دومین معنا، »آزمون ایمان« است. در دعای حضرت زکریا، تأخیر در اجابت با توصیف ضعف جسمانی و استمرار دعا 

شود بلکه  تنها تضعیف نمیای از ایمان راسخ است که در برابر تأخیر، نه(. این استمرار، نشانه5–4همراه است )مریم:  

می میتقویت  توکل«  در  صدق  »امتحان  را  حالت  این  کبیر،  تفسیر  در  رازی  فخر  رازی،    نامد.گردد.  ،  1420)فخر 

 (. 2۳1ص

ها دعوت و دعا، اجابت در  سال  باوجودسومین معنا، »تقدیر الهی و زمان مناسب« است. در داستان حضرت نوح،  

ماءِ﴾ )قمر:  ای خاص رخ میلحظه بْوَابَ ٱلسَّ
َ
فَتَحْنَا أ

َ
تنها پایان تأخیر  شود. این لحظه، نه( آغاز می11دهد که با عبارت ﴿ف

داند، نه تأخیر  الهی در زمان مقدّر است. زمخشری در کشاف، این تأخیر را »تأخیر تدبیری« می  ۀبلکه آغاز تحقق وعد

 (. 221ص   ،۳ج  ،141۶زمخشری،  . )انکاری

های بلاغی و  و تدبیر الهی است که در قالب  در مجموع، تأخیر در روایت قرآنی، حامل معناهایی چون تربیت، آزمون 

 دهند. تری از رابطه با خداوند سوق میو مخاطب را به درک عمیق اندشدهان یبای هنرمندانه و حکیمانه گونهروایی، به

 . مبانی کلامی تأخیر در اجابت دعا 5

 ها بررسی صفات الهی و سازگاری تأخیر با آن .  1.  5

به   الهی  صفات  اسلامی،  الهیات  می  دودستهدر  تقسیم  رحمت،  اصلی  قدرت،  علم،  )مانند  ثبوتیه  صفات  شوند: 

نیازی، عدم جسمانیت(. تحلیل تأخیر در اجابت دعا، مستلزم بررسی نسبت  حکمت، صدق( و صفات سلبیه )مانند بی

 با فعل اجابت مرتبطاین پدیده با صفات ثبوتیه
ً
 (. ۶5ص  ،1400اند. )حسینی، ای است که مستقیما

 صدق الهی .  1.  1.  5

)نساء:    ﴾
ً

قِیلا هِ 
َّ
الل مِنَ  صْدَقُ 

َ
أ ﴿وَمَنْ  است:  وعده  در  صدق  قرآن،  در  خداوند  بنیادین  صفات  از  آیه  122یکی  در   .)

مْ﴾ )غافر:  
ُ
ک

َ
ل سْتَجِبْ 

َ
أ یا در قالبی غیرمنتظره ۶0﴿ادْعُونِي  با تأخیر  (، خداوند وعده اجابت داده است. حال اگر اجابت 
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 رخ دهد، آیا این با صدق الهی ناسازگار است؟

 به معنای تحقق فوری خواسته نیست، بلکه به معنای  
ً
علامه طباطبایی در تفسیر این آیه تأکید دارد که اجابت، لزوما

بنابراین، تأخیر در اجابت، نقض وعده  ؛  (284، ص17، ج1۳8۶متناسب با حکمت الهی است )طباطبایی،  پاسخ دادن 

 نیست، بلکه تحقق وعده در چارچوب حکمت است. 

داند؛ یعنی  خواجه نصیرالدین طوسی نیز در تجرید الاعتقاد، صدق وعده الهی را مشروط به مصالح واقعی انسان می

 در زمان یا شکل مورد انتظار انسان )طوسی،  خداوند آنچه را وعده داده، محقق می
ً
 (. ۹۳، ص141۶سازد، اما نه الزاما

 قدرت الهی .  2.  1.  5

دِیرٌ﴾ )بقره:    قرارگرفتهقدرت مطلق خداوند، در آیات متعددی مورد تأکید  
َ
يْءٍ ق

َ
 ش

ّ
ی کُلِ

َ
هَ عَل

َّ
(. اگر 284است: ﴿إِنَّ الل

 اجابت نمی
ً
 کند؟ آیا تأخیر نشانه ضعف یا محدودیت در قدرت است؟خداوند قادر مطلق است، چرا دعاها را فورا

پاسخ کلامی این است که قدرت الهی، تابع حکمت است، نه تابع اراده انسانی. فخر رازی در مفاتیح الغیب تأکید  

 اجابت کند، اما چون حکیم است، اجابت را به زمان و شرایطی موکول می
ً
کند  دارد که خداوند، قدرت دارد هر دعا را فورا

رازی،   )فخر  کند  اقتضا  نشانه  ؛  ( 284  ص  ،1420که مصلحت  بلکه  نشانه ضعف قدرت،  نه  اجابت،  تأخیر در  بنابراین، 

 کنترل و تدبیر قدرت در چارچوب حکمت است. 

 رحمت الهی   . ۳.  1  . 5

)اعراف:   يْءٍ﴾ 
َ

ش  
َّ

کُل وَسِعَتْ  ﴿وَرَحْمَتِي  است:  بنیادین  و  فراگیر  صفتی  الهی،  به15۶رحمت  دعا،  در شرایط (.  ویژه 

 با امید به رحمت الهی مطرح می
ً
 شود. اگر اجابت با تأخیر رخ دهد، آیا این با رحمت سازگار است؟اضطرار، معمولا

نشانه  گاه  اجابت،  در  تأخیر  که  دارد  تأکید  ایوب،  حضرت  دعای  تفسیر  در  طباطبایی  تربیتی علامه  رحمت  از  ای 

(.  25۳، ص 14، ج 1۳8۶کند )طباطبایی،  است؛ یعنی خداوند با تأخیر، انسان را به صبر، توکل و رشد روحی دعوت می

 محور است، نه از جنس پاسخ فوری و سطحی. این نوع رحمت، از جنس محبت عمیق و تربیت

شود؛ جایی که خداوند، صدای  عنوان »رحمت عاشقانه« تفسیر میدر عرفان اسلامی نیز، تأخیر در اجابت، گاه به

تأخیر می  یابد )سجادی،بنده را دوست دارد و اجابت را به  ارتباط استمرار  تا    ، 1۳84؛ سهروردی،8۹، ص1۳80اندازد 

 (. 110ص

 . حکمت الهی 4.  1.  5

حَکِیمُ﴾ )بقره:  محور میحکمت، صفتی است که تمام افعال الهی را هدفمند و مصلحت
ْ
ال عَلِیمُ 

ْ
ال (.  ۳2سازد: ﴿وَهُوَ 

که خداوند، دعا را اجابت   ددارندیتأکتأخیر در اجابت، بیش از هر چیز، با حکمت الهی مرتبط است. متکلمان اسلامی  

 که برای بنده مفیدتر باشد.  یدرزمانکند، اما می

کند که دعا اجابت نشود یا با تأخیر  خواجه نصیر در تلخیص المحصل، تأکید دارد که حکمت الهی، گاه اقتضا می

 (. 271، ص1405اجابت شود، زیرا تحقق فوری خواسته، ممکن است به ضرر روحی یا اجتماعی انسان باشد )طوسی،  

 ای از آن است. تنها با حکمت سازگار است، بلکه جلوهبنابراین، تأخیر در اجابت، نه 
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 . دیدگاه متکلمان اسلامی درباره اراده الهی و تحقق وعده 2.  5

اراده الهی و نحوه تحقق وعده با  تأخیر در اجابت دعا، مستلزم بررسی نسبت آن  هاست. در کلام اسلامی،  تحلیل 

 یابد. عنوان منشأ افعال خداوند، در پیوند با علم، قدرت و حکمت معنا میاراده الهی به

 و غیرمکانیکی   اراده الهی: مطلق، حکیمانه .  1.  2.  5

به این نکته  ویژه در سنتمتکلمان اسلامی،  بر  امامیه،  اراده الهی، برخلاف    ددارندیتأکهای اشعری، معتزلی و  که 

، از حکمت و  حالنیدرعانسانی، مطلق، حکیمانه و غیرمکانیکی است؛ یعنی تابع علل و اسباب محدود نیست و    ۀاراد

.  های الهی و اجابت دعا، نقش بنیادین دارندها، در تبیین تأخیر در تحقق وعدهمندی برخوردار است. این ویژگیغایت

 (. 142، ص 1۳84مطهری، )

نیست.  بیرونی  شرایط  یا  مکان  زمان،  به  مقید  خود،  فعل  در  خداوند  که  معناست  این  به  اراده«  »اطلاق  نخست، 

الهی ازلی است و تحقق آن در زمان خاص، به مشیت الهی   ۀاشاعره با تأکید بر »فعل اختیاری خداوند« معتقدند که اراد

ی. فخر رازی در تفسیر کبیر، در ذیل آی
ّ
ونُ﴾    ۀ وابسته است، نه به ضرورت عل

ُ
یَک

َ
هُۥ کُن ف

َ
 ل

َ
ن یَقُول

َ
یْـإ أ

َ
رَادَ ش

َ
مْرُهُۥٓ إِذا أ

َ
مَاأ ﴿إِنَّ

 (. 2۳، ص 5، ج1420فخر رازی،. )کند ای از قدرت مطلق الهی تفسیر میعنوان نشانه(، اطلاق اراده را به82)یس: 

غایت معنای  به  اراده«  در  »حکمت  هدفدوم،  و  بهمندی  امامیه،  متکلمان  است.  الهی  افعال  علامه  داری  ویژه 

حتی در تأخیر اجابت دعا( بر اساس مصالح واقعی و تربیت بندگان )  یالهطباطبایی در المیزان، تأکید دارند که افعال  

بلکه جلوهبی  ۀ( در این نگاه، تأخیر نه نشان255ص  ،14، ج 1۳8۶گیرد. )طباطبایی،صورت می ای از حکمت  توجهی 

 ربوبی است. 

ضرورت تابع  طبیعی،  ی 
ّ
عل نظام  برخلاف  الهی،  افعال  که  معناست  این  به  اراده«  بودن  »غیرمکانیکی  های سوم، 

اراده  است،  اصلح  بندگان  برای  را  آنچه  همواره  خداوند  که  معتقدند  »اصلح«،  اصل  پذیرش  با  معتزله  نیستند.  جبری 

ای از تدبیر و تربیت کند، حتی اگر تحقق آن با تأخیر همراه باشد. این دیدگاه، تأخیر را نه نقص در اراده بلکه نشانهمی

 (. 8۹ص   ،1۳۹8داند. )رستمی و همکاران،  الهی می

جای ها، بهآورد تا تأخیر در تحقق وعدهای نظری فراهم میالهی، زمینه ۀدر مجموع، تحلیل متکلمان اسلامی از اراد

 ای از حکمت و اطلاق ربوبی فهم شود. عنوان جلوهای کلامی تلقی شود، بهکه مسئلهآن 

 تحقق وعده: قطعی، اما مشروط به حکمت .  2.  2.  5

امری قطعی و غیرقابل تخلف است، اما این  —اجابت دعا  ازجمله—های الهی در نظام کلامی اسلامی، تحقق وعده

الهی، هرچند از حیث صدور و اراده، قطعی است، اما از حیث تحقق    ۀیابد. وعدقطعیت در پرتو حکمت الهی معنا می

 و زمان اصلح است.  در عالم خلق، مشروط به مصالح، تربیت

آی مِیعَادَ﴾ )آل   ۀ قرآن کریم در 
ْ
ٱل یُخْلِفُ   

َ
هَ لا

َّ
ٱلل ثبات و صدق وعد۹عمران:  ﴿إِنَّ  بر  تأکید می  ۀ(  آیات الهی  اما در  کند، 

)یونس:   خَیْرِ﴾ 
ْ
بِٱل هُم 

َ
ٱسْتِعْجَال رَّ 

َّ
ٱلش اسِ  لِلنَّ هُ 

َّ
ٱلل  

ُ
ل یُعَجِّ وْ 

َ
﴿وَل مانند  برخی خواسته11دیگر،  تأخیر در تحقق  به(،  عنوان ها 

الهی معرفی میجلوه از حکمت  فایده ای  بیشترین  که  آن در ظرفی است  بلکه تحقق  نه نقض وعده  تأخیر،  این  شود. 

 (. ۶۹ص  ،1۳۹0تربیتی را دارد. )رضایی، 

ف، ولکنّه لا علامه حلی در کتاب نهج الحق، در بحث صفات افعال الهی، تصریح می
ّ
کند: »إنّ وعده تعالی لا یتخل
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الحکمة« )علامه حلی، تقتضیه  ما  بل بحسب  العباد،  عات 
ّ
توق یکون علی وفق  أن  این دیدگاه 252، ص  1417یجب   .)

 بندی انسانی. یابد، نه در چارچوب زمان دهد که تحقق وعده، در چارچوب نظام احسن و تربیت الهی معنا مینشان می

نویسد: »فإنّ الوعد الإلهي لا یُنکر، ولکنّه یُؤخّر عن وقت  ابن عربی نیز در فصوص الحکم، در فصّ حکمت نوحی، می

)ابن عربی، لقبوله«  استعدّ  إلا لمن  الوعد  یُعطی  لا  إذ  التمکین،  إلی وقت  تعبیر عرفانی،  78، ص  1۳87الطلب  این   .)

داند؛ تحقق وعده، مشروط به بلوغ روحی و آمادگی وجودی انسان  تنها حکیمانه بلکه وجودی و تربیتی میتأخیر را نه

 است. 

زند که برای بندگان، از  رقم می  یدرزماندر سنت امامیه نیز، اصل »اصلح« نقش کلیدی دارد. خداوند تحقق وعده را  

نباشد. علامه طباطبایی در المیزان، در    زمان همحیث تربیت و معرفت، اصلح باشد حتی اگر این زمان با انتظار انسانی  

عُسْرِ یُسْرًا﴾ )شرح:    ۀتفسیر آی
ْ
إِنَّ مَعَ ٱل

َ
ها، با حکمت و تدبیر همراه الهی در بستر دشواری  ۀکند که وعد(، تأکید می۶﴿ف

تابع زمان اصلح است )طباطبایی، از منظر    ۀ، تحقق وعدجهیدرنت(.  ۳80، ص  20، ج  1۳8۶است و تحقق آن،  الهی، 

یابد؛ و تأخیر، نه  و آمادگی روحی معنا می  کلامی و عرفانی، امری قطعی است، اما این قطعیت در بستر حکمت، تربیت

 ای از تدبیر ربوبی است. نقض بلکه نشانه

 . زمان الهی و زمان انسانی در فلسفه اسلامی ۶

 تعریف زمان در فلسفه اسلامی .  1.  ۶

و تجدد مطرح    شناختی است که در پیوند با حرکت، حدوثدر فلسفه اسلامی، زمان یکی از مفاهیم بنیادین هستی

 بهویژه از دوره ابنشود. فلاسفه مسلمان، بهمی
ً
عنوان  عنوان یک مقیاس فیزیکی، بلکه بهسینا به بعد، زمان را نه صرفا

سینا در کتاب (. ابن۳7، ص1۳85؛ گرجی،  78ص   ،1۳۹1اند. )یزدان پناه،  امری وابسته به حرکت و تغییر تعریف کرده 

می حرکت«  »مقدار  را  زمان  آن می»الشفاء«  حرکت  و  جسم  وجود  به  وابسته  را  آن  و  )ابننامد  ،  2، ج 1۳8۳سینا،  داند 

کند.  ای از حرکت جوهری معرفی میعنوان جلوه(. ملاصدرا نیز با تحول بنیادینی در نظریه حرکت، زمان را به2۳1ص

نه زمان  او،  نگاه  )صدرالدین  در  است  هستی  بستر  در  اشیاء  حاصل تجدد وجودی  بلکه  عرضی،  حرکت  به  وابسته  تنها 

ساز تمایز دهد و زمینه(. این تعریف، زمان را از سطح فیزیکی به سطح وجودی ارتقا می255، ص۳، ج1۳84شیرازی،  

 شود. میان زمان الهی و انسانی می

داند و تأکید دارد که زمان در علامه طباطبایی نیز در تفسیر المیزان، زمان را امری نسبی و تابع ادراک انسانی می

به خداوند،  )طباطبایی،نزد  است  غیرمحدود  و  مطلق  ج1۳8۶صورت  ص1،  میان  2۹4،  بنیادین  تفاوت  نگاه،  این   .)

 سازد.های دوگانه را روشن میزمان 

 های زمان الهی: فرا تاریخی، غیرخطی، مطلق ویژگی  . 2.  ۶

و علم مطلق    زمان الهی در فلسفه اسلامی، مفهومی فراتجربی و متعالی است که با صفات الهی چون ازلیت، اطلاق

به دارد. خداوند،  انسانی معنا عنوان موجود واجبپیوند  بستر زمان  او در  افعال  و  و مکان است  از زمان  الوجود، خارج 

 (. 7۹ص   ،1402؛ حیدری، 27ص  ،1۳85یابند )گرجی، نمی

می »سرمدی«  را  الهی  زمان  اسفار،  در  که  ملاصدرا  دارد  تأکید  او  امتداد.  دارای  نه  و  است  حادث  نه  یعنی  نامد؛ 
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می خلق  را  زمان  فعل،  مقام  در  اما  است،  زمان  از  خارج  ذات،  مقام  در  )صدرالدین  خداوند،  دارد  احاطه  آن  بر  و  کند 

 کند. (. این نگاه، زمان الهی را مطلق، غیرخطی و فرا تاریخی معرفی می274، ص۶، ج1۳84شیرازی، 

)حج:   وَعْدَهُ﴾  هُ 
َّ
الل یُخْلِفَ  نْ 

َ
وَل ابِ 

َ
عَذ

ْ
بِال ونَكَ 

ُ
﴿وَیَسْتَعْجِل آیه  تفسیر  در  نیز  طباطبایی  زمان 47علامه  که  دارد  تأکید   ،)

تأخیر می انسان  آنچه  و  تابع حکمت است  بهالهی،  الهی، تحقق  نظام  دارد )طباطبایی،  بیند، در  ،  14، ج 1۳8۶موقع 

می2۹1ص تصریح  او  به(.  نه  خداوند،  نزد  »زمان  که  بهکند  بلکه  امتداد،  خداوند،  صورت  یعنی  است«؛  حضور  صورت 

 (. 24ص   ،1400کند. )نصیری،فاصله درک میصورت واحد و بیها را بههمه زمان 

به را  الهی  زمان  المحصل«،  »تلخیص  در  نیز  طوسی  نصیرالدین  میخواجه  معرفی  فعلی«  »علم  یعنی  عنوان  کند؛ 

(. این علم،  271، ص 1405تغییر علم دارد )طوسی،  صورت واحد و بیهای مختلف، بهخداوند، به همه افعال در زمان 

های زیر است: فرا تاریخی: ، زمان الهی در فلسفه اسلامی، دارای ویژگیجهیدرنتنه تابع زمان، بلکه منشأ زمان است.  

تعلق به مکان و ماده.  و بی  نسبتمستقل از تاریخ و تغییرات آن؛ غیرخطی: فاقد امتداد و توالی؛ مطلق: نامحدود، بی

از منظر الهی میها، زمینهاین ویژگی تأخیر در اجابت دعا  تأخیر میساز تحلیل  انسان  آنچه  بیند، در نظام  شوند؛ زیرا 

 الهی، ممکن است تحقق یافته باشد. 

 های زمان انسانی: تجربی، خطی، نسبی ویژگی . ۳.  ۶

در مقابل، زمان انسانی در فلسفه اسلامی، امری تجربی، نسبی و وابسته به حرکت و ادراک است. انسان، زمان را از  

کند. این زمان، خطی است؛ یعنی دارای گذشته، حال و آینده است و  طریق تغییرات محسوس و توالی وقایع درک می

داند و تأکید دارد که انسان، زمان را از  سینا زمان انسانی را »مقدار حرکت« مییابد. ابندر قالب توالی و امتداد معنا می

می درک  اشیاء  متوالی  حالات  میان  مقایسه  )ابنطریق  ج 1۳8۳سینا،  کند  ص 2،  به2۳۳،  را  زمان  نگاه،  این  عنوان  (. 

 کند. امری وابسته به ذهن و تجربه انسانی معرفی می

با نظریه حرکت جوهری، زمان انسانی را حاصل تجدد وجودی اشیاء می ، هستی در  هرلحظهداند؛ یعنی  ملاصدرا 

(. این  255، ص ۳، ج1۳84کند )صدرالدین شیرازی،  صورت زمان تجربه میحال نو شدن است و انسان، این تجدد را به

کند. ایشان تأکید دارد که خداوند، در مقام ذات، خارج از حرکت و  ای از وجود« معرفی میعنوان »سایهنگاه، زمان را به

(. این  274، ص ۶، ج1۳84کند و بر آن احاطه دارد )صدرالدین شیرازی،  زمان است، اما در مقام فعل، زمان را خلق می

دهد که تأخیر در اجابت، از منظر الهی، تأخیر نیست، بلکه تحقق در  ویژه در تحلیل دعاهای پیامبران، نشان مینگاه، به

 زمان مناسب است. 

داند و تأکید دارد که انسان، زمان را  علامه طباطبایی نیز در تفسیر المیزان، زمان انسانی را امری نسبی و ذهنی می

کند  (. او تصریح می2۹4، ص 1، ج 1۳8۶کند )طباطبایی،  از طریق تغییرات محسوس و انتظار در تحقق امور درک می

با تلفیق فلسفه و تفسیر، زمان الهی را    درواقعکه »زمان، در حقیقت، نوعی ادراک است، نه واقعیتی مستقل«.   ایشان 

یَرَوْنَهُ بَعِیدًاعنوان حضور مطلق معرفی میبه هُمْ  رِیبًا﴾ )معارج:    کند. او در تفسیر آیه ﴿إِنَّ
َ
کند که (، تصریح می7–۶وَنَرَاهُ ق

صورت واحد و  ها را بهاو، خداوند، همه زمان   ازنظرشود.  تفاوت در ادراک زمان، سبب تفاوت در انتظار تحقق وعده می

 در سطح ادراک انسانی معنا دارد )طباطبایی، فاصله درک میبی
ً
 (. 2۹1، ص 20، ج 1۳8۶کند و تأخیر، صرفا

داند و تأکید دارد که انسان، زمان را از  خواجه نصیر نیز در آثار کلامی خود، زمان انسانی را تابع حرکت و تغییر می
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با علم  ۹5، ص141۶کند )طوسی،  طریق نسبت میان وقایع درک می پیوند  با نگاه کلامی، زمان الهی را در  ایشان   .)

کند. او تأکید دارد که خداوند، افعال را در زمان مناسب و متناسب با مصلحت محقق  فعلی و اراده حکیمانه تحلیل می

تنها ازلی  (. در نگاه او، علم الهی به افعال، نه271، ص1405و تأخیر، بخشی از حکمت الهی است )طوسی،    سازدمی

 بیند. صورت فعلی و حضوری است؛ یعنی خداوند، همه افعال را در یک »اکنون مطلق« میاست، بلکه به

تنها در سطح فلسفی، بلکه در  دهند که تفاوت میان زمان الهی و انسانی، نهاین سه دیدگاه، در مجموع، نشان می

زمینه تفاوت،  این  دارد.  معنا  نیز  تفسیری  و  کلامی  بهسطح  دعا  اجابت  در  تأخیر  تحلیل  پدیدهساز  تربیتی،  عنوان  ای 

 (. ۳2ص   ،1۳88واعظ زاده، . ) است مندغیر زمان حکیمانه و 

تحلیل   جهیدرنت به  توجه  ارائهبا  کلامی  و  دعا،  شده، میهای فلسفی  اجابت  در  تأخیر  که  گرفت  نتیجه   درواقعتوان 

معنا  انتظار  و  توالی  قالب  در  را  دعا  تحقق  خود،  تجربی  و  خطی  زمان  با  انسان،  است.  زمان  ادراک  سطح  در  تفاوت 

افعال را در بستر حکمت و مصلحت محقق می  کهدرحالیکند؛  می با زمان مطلق و غیرخطی،  این  خداوند،  سازد. در 

نه دعا  بیچارچوب،  نشانه  نه  اجابت،  در  تأخیر  است.  تقرب  و  تربیت  مسیر  بلکه  طلب،  ابزار  نشانه تنها  بلکه  پاسخی، 

یابد؛ جایی که خداوند، در »اکنون  ها معنا میتعامل حکیمانه خداوند با انسان است. این تعامل، در بستر تفاوت زمان 

می آینده  در  را  آن  خود،  خطی«  »زمان  در  انسان،  اما  ساخته،  محقق  را  اجابت  خود،  )امامی،  مطلق«    ،1۳۹1بیند. 

 (. 5۶ص

 ها . تبیین تأخیر در اجابت در پرتو تفاوت زمان 7

 عنوان پاسخ متناسب با زمان الهی تأخیر به   . 1.  7

به خداوند،  است.  تاریخی  فرا  و  غیرخطی  مطلق،  مفهومی  الهی  زمان  اسلامی،  الهیات  منظومه  موجود  در  عنوان 

ساز یابند. این تفاوت بنیادین، زمینهالوجود، خارج از زمان و مکان است و افعال او در بستر زمان انسانی معنا نمیواجب

 عنوان پاسخ متناسب با زمان الهی است. بازخوانی تأخیر در اجابت دعا به 

نامد و تأکید دارد که خداوند، در مقام ذات، خارج از زمان است، اما  ملاصدرا در اسفار، زمان الهی را »سرمدی« می

(. از این منظر، اجابت  274، ص ۶، ج 1۳84کند و بر آن احاطه دارد )صدرالدین شیرازی، در مقام فعل، زمان را خلق می

 موقع دارد. بیند، در نظام الهی، تحقق بهدعا، تابع زمان الهی است، نه زمان انسانی؛ و آنچه انسان تأخیر می

هُمْ یَرَوْنَهُ بَعِیدًا  رِیبًا﴾ )معارج:    علامه طباطبایی نیز در تفسیر آیه ﴿إِنَّ
َ
کند که تفاوت در ادراک  (، تصریح می7–۶وَنَرَاهُ ق

فاصله  صورت واحد و بیها را بهشود. او تأکید دارد که خداوند، همه زمان زمان، سبب تفاوت در انتظار تحقق وعده می

 (. 2۹1، ص 20، ج1۳8۶کند و اجابت، در سطح الهی، تحقق یافته است )طباطبایی، درک می

تحلیل می الهی  فعلی  با علم  پیوند  را در  اجابت دعا  نیز،  نصیرالدین طوسی  دارد که خداوند،  خواجه  تأکید  و  کند 

می محقق  مصلحت  با  متناسب  و  مناسب  زمان  در  را  )طوسی،  افعال  ص 1405سازد  نه  271،  را  تأخیر  نگاه،  این   .)

 کند.عنوان تحقق در زمان حکیمانه معنا میعنوان تعویق، بلکه بهبه

ای از تحقق وعده در  تنها تعارضی با وعده الهی ندارد، بلکه نشانهبنابراین، تأخیر در اجابت، در پرتو زمان الهی، نه

 دهد. است. این بازخوانی، دعا را از سطح انتظار خطی به سطح تعامل حکیمانه ارتقا می مندغیر زمان سطحی متعالی و 
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 نقش تربیتی و ایمانی انتظار در تحقق دعا .  2.  7

انتظار در تحقق دعا، از منظر تربیتی و ایمانی، یکی از مؤثرترین ابزارهای رشد روحی و تقرب به خداوند است. تأخیر 

عنوان سنت الهی  و پالایش نیت است؛ و در بسیاری از آیات و روایات، به  ساز تعمیق ایمان، تقویت صبردر اجابت، زمینه

 (. 11۹ص  ،1401در تربیت انسان معرفی شده است. )سادات نصیری،

ساز اثبات مقام صبر و الگوسازی برای مؤمنان است. قرآن  در داستان حضرت ایوب )ع(، تأخیر در اجابت دعا، زمینه

)ص:  می ابٌ﴾  وَّ
َ
أ هُ  إِنَّ عَبْدُ 

ْ
ال نِعْمَ  صَابِرًا  وَجَدْنَاهُ  ا  ﴿إِنَّ صبر  44فرماید:  که  دارد  تأکید  آیه  این  تفسیر  در  طباطبایی  علامه   .)

 (. 25۳، ص 14، ج1۳8۶تنها در برابر بلا، بلکه در برابر تأخیر اجابت معنا دارد )طباطبایی، ایوب، نه

در روایتی از امام صادق )ع( آمده است: »إن الله یحب صوت عبده المؤمن، فلذلك یؤخر الإجابة«؛ یعنی خداوند،  

دارد را دوست  بنده مؤمن  تأخیر می   صدای  به  را  اجابت  به همین دلیل،  )کلینی،  و  این  4۶۶، ص2، ج1۳81اندازد   .)

 کند. عنوان ابزار استمرار ارتباط و تربیت عاشقانه معرفی میروایت، تأخیر را به

داند. او تأکید دارد که انتظار، انسان را از  ای از محبت الهی و آزمون ایمان میفخر رازی نیز، تأخیر در اجابت را نشانه

می رها  نتیجه  به  میتعلق  توکل  و  نیت  خلوص  به  را  او  و  رازی،  سازد  )فخر  ص 22ج  ، 1420رساند  عرفان  2۳5،  در   .)

به دعا،  در  انتظار  مرحلهاسلامی،  میعنوان  معرفی  سلوک  از  عربی  ای  ابن  قرب   هم شود.  و  فنا  برای  مسیری  را  دعا 

 تحقق حاجت؛ و تأخیر را نشانهمی
ً
کند  ای از تربیت روحی و آمادگی برای دریافت فیض الهی معرفی میداند، نه صرفا

 (. 47ص  ،1۳85؛ قشیری، 20۳، ص 1۳87)ابن عربی،

تنها خلأ نیست، بلکه بخشی از سنت تربیتی الهی است که انسان را از سطح طلب  بنابراین، انتظار در تحقق دعا، نه

 یابد. ها، معنا و عمق بیشتری میدهد. این نقش تربیتی، در پرتو تفاوت زمان به سطح قرب ارتقا می

 گیری . نتیجه 8

با توجه به  با پرسش اصلی آغاز شد: چگونه تأخیر در اجابت دعا در قرآن، در چارچوب صفات الهی و  این پژوهش 

دهد که تأخیر، نه نقض وعدۀ »ادعُونی  ها نشان میپذیر است؟ یافتهتفاوت ذاتی میان زمان الهی و زمان انسانی، تبیین

یابد. تحلیل سیاقی این  (، بلکه پاسخی حکیمانه است که در سیاق عبودیت و ترک کِبر معنا می۶0أستجبْ لکم« )غافر: 

و حضور قلبی است، نه    ذلت دهد اجابت مشروط به اخلاص،  نشان می  —ویژه پیوند آن با تهدید به سزای کِبر  به  —آیه  

 طلب لفظی.
ً
سازد که تأخیر، همواره در خدمت  همچنین، بررسی دعاهای پیامبران )ایوب، زکریا، نوح( آشکار می  صرفا

زمینه گاه  است:  وجودی  و  ایمانی  تربیتی،  مقدمهاهداف  گاه  )ایوب(،  صبر  )زکریا(ساز  روحی  آمادگی  برای  گاه    ای  و 

 )نوح(. حجتاتمامفرصتی برای 

بهتیدرنها الهی،  زمان  میان  تفاوت  فلسفی،  و  کلامی  مبانی  به  استناد  با  و  ،  غیرخطی  مطلق،  حضوری  مثابۀ 

به  فراتاریخی انسانی،  زمان  تجربهو  »تأخیر«  عنوان  انسان  آنچه  است.  تأخیر  تبیین  کلید  محدود،  و  نسبی  خطی،  ای 

بنابراین، تأخیر در اجابت دعا، نه تعارضی با صفات الهی، بلکه  ؛  نامد، در نظام الهی، »اجابت در زمان مناسب« است می

 کند. ای مطلق است که بر اساس مصلحت وجودی انسان عمل میای از حکمت، رحمت تربیتی و ارادهجلوه

 . فهرست منابع ۹

 قرآن کریم 



ی و زمان انسان   ی به تفاوت زمان اله  ی با نگاه   ی کلام   ل ی در اجابت دعا در قرآن: تحل   ر ی تأخ  35  

 

 2شماره /3دوره  /1404سال  / یکلام -یثیحد هایپژوهش 

 

 الدین آشتیانی. تهران: نشر مولی. . ترجمه و شرح: سید جلالفصوص الحکمتا(. . ابن عربی، محمد بن علی، )بی1

ابن2  .( عبدالله،  بن  حسین  زمان(.  1۳8۳سینا،  و  حرکت  مقالات  طبیعیات،  عبدالرحمن  الشفاء:  تحقیق:  و  ترجمه   .

 خراسانی. تهران: حکمت. 

–45(،  1۶)   4،  فصلنامه معرفت فلسفی (. »تحلیل فلسفی دعا در پرتو رابطه انسان با خدا«.  1۳۹1. امامی، محمد. ) ۳

۶2 . 

  2،  پژوهشنامه معارف اسلامی (. »دلایل تأخیر در استجابت دعا از منظر قرآن و روایات«.  1۳۹۹. بسیطی، مسعود. )4

(۳ ،)87–102 . 

 . ۹8–75(،  2)  4،  های فلسفی کلامیپژوهششناختی دعا«. (. »تحلیل معرفت1۳8۹. باقری، مصطفی. ) 5

الهی«.  1400. حسینی، فاطمه. )۶ بر صفات  تأکید  با  مطالعات قرآن و  (. »تحلیل کلامی رابطه دعا و اجابت در قرآن 

 . ۶8–45(،  2)  25،  حدیث

،  فلسفه و کلام اسلامی (. »زمان الهی در فلسفه اسلامی و تأثیر آن بر فهم دعا و اجابت«.  1402. حیدری، محمد. )7

21  (4  ،)5۹–84 . 

خواجه8 مهدی .  محمد  وپور،  مزرعه  ؛  )محمدی  مجتبی.  »چالش140۳شاهی،  قرآن، (.  نگاه  از  دعا  استجابت  های 

 . 1۳4–115(،  4) 5،  الهیات و معارف اسلامی حدیث و عقل«. 

نرگس۹ رستمی،  و.  )سادات  ؛  مریم.  طباطبایی«. 1۳۹8نیا،  علامه  منظر  از  اجابت  در  تأخیر  و  دعا  فلسفه  »بررسی   .)

 . ۹2–75(، 1) 1۶،  های فلسفه اسلامیپژوهش

 . 72–55(، 1۹)  5، فصلنامه قبسات(. »تبیین فلسفی تأخیر در اجابت دعا«. 1۳۹0. رضایی، محمد. ) 10

 ، دمشق، دارالقلم. المفردات فی غریب القرآن ، ( ق 1412. راغب اصفهانی، ابوالقاسم حسین بن محمد، )11

 ، بیروت، دار احیاء تراث عربی.کشاف عن حقائق التنزیل و...ه ق، 1417. زمخشری، محمود بن عمر، 12

مطالعات اخلاقی و  (. »تأخیر در اجابت دعا و نقش تربیتی آن در سلوک ایمانی«.  1401نصیری، سکینه. ). سادات1۳

 . 1۳2–110(،  ۳)  ۹، تربیتی اسلام

 . تهران: نشر علم. فرهنگ اصطلاحات عرفانی(. 1۳80. سجادی، سید جعفر. ) 14

 . تهران: مؤسسه مطالعات اسلامی. المقاومات(. 1۳84الدین یحیی. ). سهروردی، شهاب15

 . تحقیق: محمدرضا مظفر. قم: دار المصطفی. الْسفار الْربعة(. 1۳8۳. صدرالدین شیرازی )ملاصدرا(. )1۶

 . قم: نشر اسلامی. نهایة الحکمة (. 1۳8۶. طباطبایی، سید محمد حسین. ) 17

 . 1۳8۶: دفتر انتشارات اسلامی.قم  ،المیزان فی تفسیر القرآن (. ق 1427)  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ.. 18

 زاده آملی. تهران: نشر دانشگاهی. . ترجمه و تحقیق: حسنتلخیص المحصل(. 1۳84. طوسی، نصیرالدین. )1۹

الاعتقاد(.  1۳8۶)  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ..  20 و  تجرید  آموزشی  مؤسسه  قم:  فیاضی.  غلامرضا  تصحیح:   .

 پژوهشی امام خمینی. 

 بیروت: دار احیاء التراث العربی. مفاتیح الغیب )تفسیر کبیر(.(. ق 1420. فخر رازی، محمد بن عبدالله. )21

 . ترجمه: حسین خدیوجم. تهران: نشر نی. الرسالة القشیریة(. 1۳85. قشیری، عبدالکریم. ) 22



 36 فهیمه جفرسته 
 

 2شماره  3دوره  /1404سال  / یکلام -یثیحد هایپژوهش 

 اکبر غفاری. تهران: دارالکتب الإسلامیة. . تحقیق: علیالکافی(. ق 1407. کلینی، محمد بن یعقوب. ) 2۳

 . 40–2۳(،  8)  2، فصلنامه معرفت فلسفی (. »زمان در فلسفه اسلامی«. 1۳85. گرجی، احمد. ) 24

 . تهران: دارالکتب الاسلامیه. تفسیر نمونه(. 1۳8۶. مکارم شیرازی، ناصر. )25

 . قم: مؤسسه التمهید. التفسیر و المفسرون (. 1۳82. معرفت، محمدهادی. )2۶

 . تهران: انتشارات صدرا. انسان و سرنوشت(. 1۳85. مطهری، مرتضی. )27

 . تهران: انتشارات صدرا. عدل الهی (.  1۳87) ــــــــــــــــــــــ.. 28

(. »زمان الهی در فلسفه اسلامی و تأثیر آن بر فهم دعا و اجابت«. رساله دکتری،  1400. نصیری، فائزه و همکاران. )2۹

 دانشگاه علامه طباطبایی.

 های اسلامی. مشهد: بنیاد پژوهش زمان در قرآن.(. 1۳88زاده، محمد. ). واعظ۳0

 . قم: پژوهشگاه علوم انسانی. زمان در حکمت متعالیه(. 1۳۹1پناه، محمدرضا. ) . یزدان ۳1

 . تهران: نشر علم. شناسی عرفانیزمان (. 1۳8۹. هاشمیان، مهدی. ) ۳2

 

 

 

 


