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   The famous narrative of the “Protector of the Gazelle,” attributed to 

Imam al-Riḍā (AS), is one of the most well-known tales in Shi‘i culture. 

Despite its widespread fame, this narrative is not found in the 

authoritative ḥadīth sources of either the Shi‘a or Sunnī traditions, and 

from the perspective of ḥadīth sciences (ʿilm al-dirāya wa-l-rijāl), it 

lacks a connected chain of transmission and trustworthy narrators. 

Using a descriptive–analytical method with a ḥadīth–theological 

approach, the present study examines the place of this narrative in the 

ḥadīth sources and analyzes its related doctrinal foundations. The 

findings indicate that, although the narrative is considered fabricated 

(mawḍūʿ) from an isnād perspective, its content is compatible with the 

fundamental principles of Imāmī theology, particularly the doctrines of 

cosmic guardianship (wilāya takwīnīyya), miracle (karāma), and 

intercession (shafāʿa). Moreover, evidence in some later sources 

suggests that the theme of the gazelle seeking refuge in the shrine of 

Imam al-Riḍā (AS), though devoid of transmissional authority, has 

been established in the Shi‘i religious memory and reproduced as a 

cultural–doctrinal pattern. Accordingly, distinguishing between “isnād 

validity” and “doctrinal–educational function” in approaching the 

“Protector of the Gazelle” narrative is necessary, as such a distinction 

both preserves scholarly integrity and maintains the narrative’s cultural 

and spiritual potential in reinforcing religious beliefs. 
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 چکیده   واژگان کلیدی 

امااا   ،  ضااااامان آهاو 

حاادیاا   ،  رضااااا    

ولایاات  ،  مااوضااااو  

 کلا  امامیه،  تکوینی 

تریآ حکایات فر«نگ شهیعی اسهت   شهدهروایت مشههور ضاهامآ آ«وم منسهوب ام امام راها)ک( یکی از شهناختم     

شهود و از منرر لم   سهنت یافت نمیاا وجود شههرت گسهترده، ایآ روایت در مناام معت ر حدی ی شهیعم و ا« 

  رویکرد  و تحمیمی–درایم و رجال، فاقد سههند مت هه  و راویان موست اسههت  پاو«  حااههر اا رو  تو ههی ی

  کرده  تحمیه  را آن اها مرت ط  التقهادی م هانی و اررسهههی روایی  منهاام در را  روایهت ایآ  جهایگهاه  کلامی،–حهدی ی

  محتوایی  حیث  از  اما  دارد،  قرار  مواهولم  احادیث  شهمار  در  سهندی  نرر  از  روایت کم  د«دمی  نشهان  «ایافتم   اسهت

ی ولایت تکوینی، کرامت و شهه الت، سههازگار اسههت  «م نیآ  «اآموزه  ویاهام  امامیم،  کلام  انیادیآ  ا ههول  اا

شهوا«د موجود در ارخی مناام متخخر ایانگر آن اسهت کم موهمون پناه گرفتآ آ«و در حرم امام راها)ک(، «ر ند  

  اازتولید  التقادی– هههورت یک الگوی فر«نگیفاقد حجیت نقمی، در حافرم دینی شهههیعم ت  یت شهههده و ام

  روایت  اا  مواجهم  در  ترایتیم–التقادی  ضکارکرد  و  سهندیم  ضالت ار  میان  ت کیک  اسهاس،  ایآ  ار   اسهت  گردیده

  روایت  معنوی  و فر«نگی  ظرفیت  «   و  داردمی  پاس  را  لممی  امانت «  کم  ت کیکی  اسهت   اهروری  آ«و  اهامآ

  کندمی  ح ظ  دینی  ااور«ای  تقویت  در  را

 1404/ 05/ 19تاریخ دریافت:  

 1405/ 02/ 30تاریخ پذیرش:  

 مقاله علمی پژوهشی 

 

 . مقدمه 1

در سنت روایی و تاریخ اندیشه شیعی، پیوسته جریانی موازی با کتب اربعه و متون فقهی اصیل وجود داشته است که  

شود. این جریان، که پیوند عمیقی با عواطف  در ادبیات پژوهشی از آن با عنوان »دین مردمی« یا »تشیع عامیانه« یاد می

بخشی به صفات عالیه اولیای الهی بوده وجوی بسترهایی برای تجسمها دارد، همواره در جستو نیازهای معنوی توده

اند، برخی نه به دلیل اعتبار سندی یا استحکا  فقهی،  بیت    نسبت داده شدههایی که به اهلاست. در میان روایت

اند.  د یافتهبلکه به واسطه قدرت نمادین و تأثیر عاطفی شگرف، در حافظه جمعی شیعه جایگاهی فراتر از احادی  مسن

ترین نمونه از این دست است؛ داستانی که در آن اما  رضا    برای ضمانتِ آزادی  روایت مشهور »ضامن آهو« برجسته

 سازد.دهد و با وعده بازگشتِ حیوان، او را برای شیر دادن به فرزندانش آزاد مییک آهو، قول شرف می

های اخیر به یکی از نمادهای اصلی رحمت، رأفت، ولایت تکوینی و شفاعتِ اما  هشتم در  این حکایت که در سده

ناپذیر از هویت آیینی زائرانِ آستان قدس  فرهنگ شیعیِ ایرانی تبدیل شده، فراتر از یک داستان ساده، به جزئی جدایی
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رضوی بدل گشته است. با این حال، تعارض آشکار میان »شهرت عمومی« روایت و »فقدان استنادات حدیثی«، شکاف  

های استوارِ مکتب  عمیقی را میان تلقیِ عامه و رویکردِ محققانه ایجاد کرده است. در منابع متقد  حدیثی شیعه که ستون 

شود.  اثری از این داستان یافت نمی—صدوق تا آثار طوسی  من لایحضره الفقیهکلینی و    الکافیاز  —بیت هستنداهل

علامه مجلسی که سعی در گردآوری تمامی میراثِ روایی داشته،    بحارالانوارهای روایی متأخر« همچون  حتی در »موسوعه

 های مسند و معتبر، ثبت نگردیده است. روایتی با این مضمونِ خاص، از طریق طریق 

این پرسشِ بنیادین همواره در محافل علمی مطرح بوده است: چگونه روایتی که در شبکه حدیثیِ منضبطِ شیعه هیچ  

های مختلف جامعه دست یابد؟  مجرایِ انتقالِ مشخصی ندارد، توانسته است به این سطح از مقبولیت و مشروعیت در لایه

 حاصلِ بازتولیدهای ادبی و تخیلاتِ مذهبی در گذارِ تاریخ است، یا می
ً
هایی از آن را در  توان رگهآیا این داستان صرفا

 وجو کرد؟کراماتِ شفاهی که از نسلی به نسل دیگر منتقل شده، جست

شود که دریابیم روایت ضامن آهو تنها یک »داستان« نیست، بلکه حاوی  پیچیدگی این مسئله زمانی دوچندان می

مضامین عمیق کلامی همچون »ولایت تکوینی«  تصرف اما  در عالم هستی و حیوانات  و »شفاعت«  ضمانتِ رهایی  

یعنی »ردِ کلی روایت به دلیل فقدان سند« از  —رو، پژوهش حاضر تلاش دارد تا با عبور از دو رویکردِ افراطیاست. از این

 ای این پدیده بپردازد. رشتهبه تحلیلِ بین —وچرای آن به دلیل شهرتِ عاطفی« از سوی دیگرچون سو، و »پذیرش بییک

اعتباریِ  توان میان »بیپرسش اصلی این پژوهش آن است که »ماهیتِ وجودی« روایت ضامن آهو چیست و چگونه می

 اند از: های فرعی عبارتسندی« و »کارکردِ مثبتِ اعتقادی« آن موازنه برقرار کرد؟ در همین راستا، پرسش

گروهخاستگاه  • کدا   توسط  و  زمانی  بازه  چه  در  روایت  این  شفاهی  و  مکتوب  اجتماعی  واعظان،  های  های 

 صوفیان یا توده مرد   شکل گرفته است؟

شناختی  نیاز به پیوند عاطفی با  شناختی  مانند نیاز به توسل در شرایط دشوار تاریخی  و روان عوامل جامعه •

 اند؟ اما   چگونه در تثبیت این روایت نقش داشته

شناسیِ ملل  تطبیقِ تمِ »حیوانِ سخنگو« یا »موعودِ  توان میان این داستان و روایات مشابه در اسطورهآیا می •

 هایی یافت که به فهمِ ساختارِ رواییِ داستان کمک کند؟ دهنده«  شباهتپناه 

 مرزِ میان »کرامت« و »اسطوره« در سنتِ رضوی کجاست؟  •

فرضیه پژوهش بر این مبناست که روایت ضامن آهو از منظر علم رجال و درایه، فاقد حجیتِ نقلی است و در زمره  

آید؛ اما به دلیلِ دارا بودنِ عناصر نمادینِ غنی، کارکردی »هویتی« و »تربیتی« شده به شمار میاحادیِ  موضوعه یا ساخته

می ایفا  مردمی  دینِ  بهرهدر  با  مقاله  این  توصیفیکند.  روش  از  و  –گیری  حدیثی  ترکیبی  کلامی،  رویکردی  و  تحلیلی 

های معنوی این روایت را در مقا  یک  شناختی ، تلاش دارد تا ضمن پاسداشتِ امانتِ علمی در نقدِ سندی، ظرفیتمرد 

ر »حافظه دینی« یک تواند دوسیله نشان دهد که چگونه یک روایتِ فاقد سند، میالگوی فرهنگی بازخوانی کند تا بدین

 ملت، به حقیقتی فراتر از اسنادِ مکتوب بدل شود. 
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 . پیشینه پژوهش 2

 شناسی شیعی . جایگاه روایت در مطالعات حدی  2.1  

حدی  ادبیات  و  در  حسن   موثق،  معتبر  صحیح،  احادی   میان  تمایز  بر  پژوهشگران  اصلی  تمرکز  شیعه،  شناسی 

های حدیثی همچون الکافی کلینی، من  احادی  ضعیف یا موضوعه بوده است. از قرن چهار  هجری و با تدوین مجموعه

لایحضره الفقیه صدوق، و تهذیب الأحکا  و الاستبصار طوسی، نظامی مبتنی بر سنجش سند و متن شکل گرفت. در این  

آثار هیچ نشانی از روایت ضامن آهو به عنوان حدی  وجود ندارد. حتی در منابع متأخر همچون بحارالانوار نیز گزارشی  

با تکیه بر ملاک شود. پژوهشگرانی چون آیتوایت دیده نمیمستقل از این ر  های نقد حدی   مانند نبود  الله سبحانی 

آموزهسن با  ناسازگاری  و  راویان مجهول  قرار  د متصل، وجود  احادی  موضوعه  را در شمار  روایت  این  های مسلم دینی  

 اند.داده

 . روایت ضامن آهو در مطالعات فرهنگ دینی 2.2

اند. رسول جعفریان از  تاریخ فرهنگ دینی، برخی محققان میان حدی  معتبر و روایت عامیانه تفاوت نهاده   منظراز  

اجتماعی به روایت ضامن آهو پرداخته است. وی تأکید دارد که بخشی  –نخستین پژوهشگرانی است که با رویکرد تاریخی

اند و در قالب  از روایات مشهور، نه ریشه در متون حدیثی، بلکه در بسترهای عاطفی و آیینی دین مردمی شیعه پدید آمده

ای روشن از این دسته است که هرچند فاقد  اند. روایت ضامن آهو نمونهمجالس روضه، تعزیه و ادبیات آیینی تثبیت شده

  431،  13۸۸،  ن عنوان یک نماد آیینی و فرهنگی در حافظه جمعی جای گرفته است.  جعفریااعتبار حدیثی است، اما به 

 . فقدان پژوهش جامع و مستقل 2.3

های پراکنده به روایت ضامن آهو اشاره شده، اما کار جامع دهد که اگرچه در مقالات و پژوهشمی  نشان بررسی منابع  

زمان  سندی، فقهی، کلامی و فرهنگی  بررسی کرده باشد، بسیار  طور همو مستقلی که ابعاد گوناگون این روایت را به

 جنبه اندک است. بیشتر پژوهش
ً
اند.  اند یا به وجه فرهنگی و هنری آن پرداخته های فقهی را مد نظر قرار داده ها یا صرفا

 ای، این خلأ پژوهشی را تا حدی جبران نماید. رشتهمقاله حاضر تلاش دارد با رویکردی میان 

 شناسی دینی . روایت ضامن آهو در مطالعات مرد  2.4

حوزه   به  شناسیانسان در  آهو  ضامن  روایت  نمونهدینی،  است.  عنوان  گرفته  قرار  توجه  مورد  مردمی«  »دین  از  ای 

اند که دین، حتی در غیاب اعتبار نصی، پژوهشگرانی همچون امیل دورکیم، کلیفورد گیرتز و میرچا الیاده تأکید کرده

ها کارکرد هویتی و روانی ایفا کند. بر همین اساس، روایت ضامن آهو هرچند ها و روایتها، اسطورهتواند در قالب آیینمی

عاطفی شیعه جایگاهی محکم یافته و بخشی از تجربه معنوی جمعی را  –فاقد سند معتبر است، اما در نظا  باور دینی

 شکل داده است. 

 . تحلیل سندی روایت ضامن آهو بر اساس منابع حدیثی و رجالی 3

 ضمان آهو براساس منابع حدیثی و رجالی این موارد به دست آمد:  روایتا بررسی سندی ب
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 . فقدان در منابع حدیثی شیعه 3.1

ق ،  3۸1ق ، من لا یحضره الفقیه صدوق   .  329بررسی دقیق منابع حدیثی اولیه امامیه مانند الکافی کلینی   .  

یک از این آثار وجود ندارد. دهد که روایت ضامن آهو در هیچق  نشان می4۶0تهذیب الأحکا  و الاستبصار طوسی   .  

شود و  ق  گزارشی مستقل از این روایت دیده نمی1110حتی در منابع حدیثی متأخر همچون بحارالانوار مجلسی   .  

هایی کلی به کرامات و فضائل اما  رضا    وجود دارد. دو گزارش وجود دارد که در بخش آتی صحبت خواهد  تنها اشاره

 شد. 

 . بررسی در منابع اهل سنت 3.2

 از  مانند صحیح بخاری، صحیح مسلم، سنن ابی  سنتمنابع اصلی اهل  
ً
داوود، ترمذی، نسائی و ابن ماجه نیز مطلقا

این نکته اهمیت دارد، زیرا برخی روایات کرامتی در هر دو مکتب نقل شده اما در مورد  این روایت خالی هستند.  اند؛ 

 ای در منابع اهل سنت وجود ندارد. ضامن آهو هیچ سابقه

 . بررسی در منابع جعلیات 3.3

یافته اختصاص  جعلی  احادی   نقد  و  شناسایی  به  که  ابنآثاری  الموضوعات  مانند  المصنوعة  اند،  اللآلئ  جوزی، 

تواند حاکی از آن باشد که  ای به روایت ضامن آهو ندارند. این غیبت میعَرَقی، هیچ اشارهسیوطی و تنزیه الشریعة ابن

که از منظر  این روایت در قرون نخستین مطرح نبوده و بعدها در متون فارسی و ادبیات آیینی شکل گرفته است؛ یا آن 

 محدّثان، ارزش طرح در شمار جعلیات را نیز نداشته است.

 . دو گزارش در منابع شیعه 3.4

با وجود فقدان این روایت در منابع اصلی، دو گزارش مرتبط باید مورد توجه قرار گیرد: نخست در عیون اخبار الرضا  

  که از منابع  32۸، ص 4۸ق  که از منابع کهن امامیه است، و دو  در بحارالانوار علامه مجلسی  ج 3۸1شیخ صدوق     

کم در قرن چهار  داشته، در  ای دستدهد که مضمون روایت پیشینهشود. گزارش نخست نشان میمتأخر محسوب می

 حالی که گزارش دو  بیانگر تثبیت آن در فضای آیینی و فرهنگی مشهد در قرون بعدی است. 

 . تحلیل رجالی 3.5

 الرضا«  اخبارالف  روایت »عیون 

  گزارشی آورده است که در آن شخصی در ماجرای شکار آهو به اما   204، ص 2شیخ صدوق در عیون اخبار الرضا  ج 

پناه میرضا    متوسل می آن حضرت  به حر   بُو شود و حیوان 
َ
أ نَا 

َ
ث حَدَّ  « نقل شده است:  روایت چنین  این  برد. سند 

ازِيَّ  حَاکِمَ الرَّ
ْ
: سَمِعْتُ ال

َ
ال

َ
هُ عَنْهُ ق

َّ
لِیطِيُّ رَضِيَ الل  السَّ

َ
حْمَدَ بْنِ إِسْمَاعِیل

َ
دُ بْنُ أ فَضْلِ مُحَمَّ

ْ
:  ال

ُ
عُتْبِيِّ یَقُول

ْ
بِي جَعْفَرٍ ال

َ
 صَاحِبَ أ

 
ْ
بُو جَعْفَرٍ ال

َ
 بَعَثَنِي أ

َ
ذ

ْ
خَمِیسِ اسْتَأ

ْ
ا کَانَ یَوُْ  ال مَّ

َ
ل

َ
اقِ، ف زَّ بِي مَنْصُورِ بْنِ عَبْدِ الرَّ

َ
ی أ

َ
 إِل

ً
ذِنَ لِي،  عُتْبِيُّ رَسُولا

َ
أ

َ
ضَا  ، ف نْتُهُ فِي زِیَارَةِ الرِّ

کُنْتُ  وَ  إِیمَانٍ،  رَ 
َ

نَظ هَدِ 
ْ

مَش
ْ
ال ا 

َ
هَذ رُ فِي 

ُ
نْظ

َ
أ  

َ
بَابِي لا

َ
کُنْتُ فِي ش  :

َ
ال

َ
ق وَ  حَدِیِ ، 

ْ
ال ا 

َ
بِهَذ نِي 

َ
ث حَدَّ هْلِ    وَ 

َ
أ ی 

َ
عَل رِیقَ  الطَّ عْتَلِي 

َ
أ

 مَا مَعَهُمْ مِنْ کِسْوَةٍ 
ُ

یَارَةِ، وَ آخُذ  الزِّ
َّ

رِ الظ
َ
ث
َ
هْتُهُ فِي أ  وَ وَجَّ

َ
یُزْغ

ْ
جْرَیْتُ ال

َ
یْدِ، وَ أ ی الصَّ

َ
خَرَجْتُ یَوْمًا إِل

َ
وكٍ. ف

ُ
،   وَ نَفَقَةٍ وَ کُتُبٍ وَ صُک

ِ
بْي

 مُقَا
ُ

یُزْغ
ْ
فَ ال

َ
فَ، وَ وَق

َ
وَق

َ
ی جِدَارٍ ف

َ
بْيُ إِل

َّ
 الظ

َ
جَأ

َ
ی ل  حَتَّ

ِ
بْي

َّ
 یَسْعَی وَرَاءَ الظ

ُ
یُزْغ

ْ
یَزَلِ ال مْ 

َ
ل

َ
 ف

َ
یُزْغ

ْ
مَا حَثَثْتُ ال

َّ
ل

ُ
ک

َ
یَقْرَبْهُ. ف مْ 

َ
هُ وَ ل

َ
بِل

جِدَارِ 
ْ
بْيُ عَنْ مَوْضِعِهِ مِنَ ال

َّ
ا بَعُدَ الظ

َ
انِهِ، وَ إِذ

َ
كْ مِنْ مَک مْ یَتَحَرَّ

َ
مْ یَقْصِدْهُ وَ ل

َ
 ل

ِ
بْي

َّ
ی الظ

َ
ی   عَل

َ
 إِل

َ
جَأ

َ
ا ل

َ
إِذ

َ
رِهِ، ف

َ
ث
َ
 فِي أ

ُ
یُزْغ

ْ
سَعَی ال
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َ
ف بَاطَ،  الرِّ تُ 

ْ
دَخَل

َ
لِمَقْبَرَةٍ. ف جِدَارِ 

ْ
ال لِكَ 

َ
نَقْبٍ فِي ذ بْيُ فِي 

َّ
الظ  

َ
ی دَخَل ، حَتَّ

ُ
یُزْغ

ْ
ال جِدَارِ رَجَعَ 

ْ
ذِي  ال

َّ
ال بْيُ 

َّ
ا الظ

َ
یْنَ هَذ

َ
أ تُ: 

ْ
قُل

 فِیهِ 
َ

ذِي دَخَل
َّ
مَوْضِعَ ال

ْ
تَیْتُ ال

َ
أ
َ
یْنَا ظَبْیًا! ف

َ
وا: مَا رَأ

ُ
قَال

َ
 الْْنَ؟ ف

َ
نْ   دَخَل

َ
ی أ

َ
هَ تَعَال

َّ
عَاهَدْتُ الل

َ
بْيَ. ف

َّ
رَ الظ

َ
مْ أ

َ
رَهُ وَ ل

َ
ث
َ
یْتُ أ

َ
رَأ

َ
بْيُ، ف

َّ
الظ

مْرِ دُنْیَ 
َ
أ ةٍ مِنْ  عْتُ فِي شِدَّ

َ
مَا وَق

َ
. ف  بِحَقٍّ

َّ
 مَا مَعَهُمْ إِلا

َ
 آخُذ

َ
ارِ، وَ لا وَّ حَدًا مِنَ الزُّ

َ
ظْلِمَ أ

َ
 أ

َ
 لا

َ
هَدَ، ف

ْ
مَش

ْ
ا ال

َ
صَدْتُ هَذ

َ
 ق

َّ
وَ  ايَ إِلا زُرْتُ 

مَّ 
َ
ل

َ
دًا، ف

َ
نِي وَل

َ
رَزَق

َ
دًا، ف

َ
نِي وَل

َ
نْ یَرْزُق

َ
هَ أ

َّ
تُ الل

ْ
ل
َ
قَضَاهَا. وَ سَأ

َ
ی فِیهِ حَاجَتِي ف

َ
هَ تَعَال

َّ
تُ الل

ْ
ل
َ
هَدِ،  سَأ

ْ
مَش

ْ
ی ال

َ
عُدْتُ إِل

َ
. ف

َ
تِل

ُ
ُ  ق

َ
غُلا

ْ
غَ ال

َ
ا بَل

دً 
َ
وَل نِي 

َ
رَزَق

َ
ف دًا، 

َ
وَل نِي 

َ
یَرْزُق نْ 

َ
أ هَ 

َّ
الل تُ 

ْ
ل
َ
سَأ

َ
هَدِ،  ف

ْ
مَش

ْ
ال ا 

َ
بَرَکَاتِ هَذ ا مِنْ 

َ
هَذ

َ
ضَاهَا. ف

َ
 ق

َّ
إِلا  فِیهِ حَاجَةً 

َّ
عَزَّ وَ جَل هَ 

َّ
الل تُ 

ْ
ل
َ
مَا سَأ

َ
ا. ف

عَ لِي.« 
َ
ی سَاکِنِهِ، ظَهَرَ لِي وَ وَق

َ
هِ عَل

َّ
وَاتُ الل

َ
 صَل

 آید: دست میسند نکات زیر به سلسلهدر بررسی رجالی این 

 بن إسحاق الطبرانی أحمد• أبو الفضل محمد بن 

رجال نجاشی، فهرست طوسی و رجال کشی ذکری از او نیامده است. مرحو  خوئی    همچون در منابع رجال شیعه  

 شود. برد. بنابراین در ادبیات رجالی امامیه »مجهول« محسوب میدر معجم رجال الحدی  نیز نامی از وی نمی

 • السید أبو جعفر محمد بن علی المازِیّ 

شده نیست. در کتب اربعه رجالی  نجاشی، طوسی، کشی، برقی  اثری از  شناخته   امامیهاین نا  نیز در منابع رجالی  

رو او نیز در شمار »مهملین« یا »مجهولین«  او نیست و در منابع متأخر هم توثیق یا تضعیفی برای وی نقل نشده است. ازاین

 گیرد. قرار می

زّی  الحاکم•   الرَّ

لقب »الحاکم« یا »الرزی« اشاره شده، اما انطباق دقیق این شخصیت بر یکی از    بادر برخی منابع رجالی به افرادی  

راویان معتبر روشن نیست. چون شواهد کافی برای شناسایی و توثیق او در دست نیست، این حلقه نیز از دیدگاه رجالی 

 شود. ضعیف ارزیابی می

و   است  و مهمل  راویان مجهول  دارای  امامیه  رجال  علم  منظر  از  روایت  سند  که  است  روشن  موارد،  این  به  توجه  با 

تواند مبنای اعتبار حدیثی قرار گیرد. با این حال، وجود این نقل در عیون اخبار الرضا ا که یکی از آثار معتبر و کهن  نمی

 ساخته و پرداختهامامیه در قرن چهار  است ا نشان می
ً
ی قرون متأخر نبوده،  دهد که مضمون روایت »ضامن آهو« صرفا

سازد که میان »ضعف سند« و »وجود  کم بازتابی در منابع حدیثی شیعه یافته است. این نکته ما را ناگزیر میبلکه دست

 گزارش در منابع کهن« تفکیک قائل شویم. 

 ب  تحلیل رجالی روایت »بحارالانوار« 

  گزارشی آورده است که مربوط به روزگار سلطان سنجر سلجوقی است.  32۸، ص 4۸علامه مجلسی در بحارالانوار  ج 

یابد و سپس  ی پناه گرفتن آهویی در حر  اما  رضا    شفا میدر این نقل آمده است که شاهی بیمار پس از مشاهده

 کند. دستور ساخت بارگاهی بر مرقد اما  صادر می

به بلکه  نیست.  همراه  کامل  حدیثی  سند  با  الرضا،  اخبار  عیون  روایت  برخلاف  گزارش،  روایتی  این  صورت 

هایی چون  تاریخی/ادبی ذکر شده و مجلسی آن را از منابع پیشین گرفته است. در واقع، مجلسی این نقل را از کتاب 

 »روضات« یا »تاریخ مشهد« و آثار مشابه متأخر برگرفته و به صورت یک روایت تاریخی درج کرده است. 

 باشد: نتیجه از دیدگاه رجالی به شرح زیر می



های اعتقادی تحلیل سندی و کلامی روایت »ضامن آهو« در سنت شیعی: بررسی اعتبار حدیثی و دلالت   124 
 

 2شماره  3دوره  /1404سال  / یکلام -یثیحد هایپژوهش 

 • سند دقیق با سلسله راویان معین در بحار ذکر نشده است. 

 تک راویان وجود ندارد. رو امکان بررسی رجالی تک• ازاین

 گیرد، نه روایت مسند.• به همین جهت، روایت از منظر حدیثی در شمار »مراسیل« یا حتی »حکایت تاریخی« قرار می

دهد مضمون »پناه گرفتن آهو« در قرون میانه با وجود این ضعف سندی، اهمیت روایت بحار در این است که نشان می

به این ویژه در دورهو  نقل  با  بیان دیگر، مجلسی  به  پیوند خورده است.  و فرهنگی مشهد  زیارتی  به هویت  های متأخر، 

مذهبی شیعه تثبیت کرده، هرچند به لحاظ علمی و رجالی  - عنوان بخشی از میراث فرهنگیحکایت در بحار، آن را به

 اعتباری برای آن قائل نیست. 

 . تحلیل سندی 3.۶

 محمد   شیخ صدوق »عیون اخبار الرضا« تألیف  کتابدر مقدمه    :الف  بررسی سندی روایت اول  منسوب به صدوق  

ی مَا اعْتَمَدْتُهُ وَ صَحَّ عِنْدِي  :ق  تصریح کرده که  3۸1بن علی بن بابویه، متوفای  
َ
تَصِرْ فِیهِ عَل

ْ
ق

َ
مْ أ

َ
«  من در این کتاب، ...»وَ ل

وجود یک روایت   این به معنای آن است که   ...ا تنها به روایاتی که به آنها اعتماد دار  و نزد من صحیح است، اکتفا نکرده

»ابو منصور بن عبد   راوی داستان، فردی به نا  .در »عیون«، به خودی خود، دلالت بر صحت و اعتماد صدوق به آن ندارد

است. این شخصیت در کتب معروف رجالی شیعه  مانند »فهرست شیخ طوسی«، »رجال نجاشی« و »خلاصه  الرزاق«

ما هیچ اطلاعاتی     ناشناخته  است.  مجهولالحال ذکر نشده است. بنابراین، او از نظر علم رجال، علامه حلی« الاقوال  

 ابو منصور بن عبد الرزاق ، از   جهالت راوی اصلی پس این روایت به دلیل  .درباره عدالت، وثاقت یا حتی زندگی او نداریم 

 مرسل«» یا «»ضعیف نظر سندی
ً
 .شودمحسوب می سندا

آوری جامع میراث حدیثی شیعه  هدف مجلسی در بحار، جمع  :ب  بررسی سندی روایت دو   منسوب به مجلسی 

نقل   پیشین  ادبی  یا  تاریخی  از کتب  را  این حکایات  اغلب  او  باشند.  کامل  فاقد سند  یا  روایات، ضعیف  اگر  بود، حتی 

 مینقل می بدون هیچ سندی بدون ذکر سند متصل. علامه مجلسی این داستان را کندمی
ً
گوید این حکایت  کند. او صرفا

هیچ   از آنجا که این روایت  . بلاسند  است »فاقد سند« در برخی منابع آمده است. بنابراین، این گزارش به طور کامل

از منظر درایه و حدی ،  معتبر محسوب نمی زنجیره راویانی ندارد، 
ً
شود«. امکان بررسی وثاقت راویان آن وجود  »سندا

 .ندارد، لذا از پایه، فاقد شرایط لاز  برای بررسی سندی است

 
 سندی بندی مقایسه جمع 

ً
 ای صرفا

   مجلسی   روایت دو      صدوق   روایت اول   ویژگی 

 بحارالانوار  عیون اخبار الرضا منبع 

 سند  بلاسند   فاقد دارای یک سند با راوی نهایی مجهول  وضعیت سند 

  به دلیل فقدان سند   فاقد اعتبار سندی  به دلیل راوی مجهول   ضعیف درجه اعتبار سندی 

 نیست از نظر سندی قابل استناد  نیست از نظر سندی قابل استناد  نتیجه 

وجود سند صحیح و متصل به معصو ، فاقد اعتبار هستند. روایت اول  اعتبار، یعنی اساسیهر دو روایت از نظر شرط 
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 فاقد سند می
ً
یک از این دو روایت از منظر علم الحدی   هیچ باشد. بنابراین،دارای سندی ضعیف است و روایت دو  اساسا

 .شوندو سندشناسی، معتبر محسوب نمی

 . تحلیل محتوایی و فقهی روایت با ارجا  به منابع اسلامی 4

 . ناسازگاری با مبانی فقهی 4.1

از اشکالات محتوایی روایت،   انسان    ناسازگارییکی  زبان  به  با اصول فقهی است. در روایت ضامن آهو، حیوان  آن 

که در مبانی فقه اسلامی، حیوانات فاقد تکلیف و  کند. در حالیگوید و از اما  رضا    درخواست ضمانت میسخن می

توانند طرف عقد ضمان یا عهد قرار گیرند. همچنین ضمانت کردن حیوان در فقه هیچ مبنای  اند و نمیاهلیت حقوقی

 عقد ضمان میان اشخاص عاقل و بالغ شکل می
ً
گیرد. از این رو مضمون روایت، از نظر فقهی غیرقابل  شرعی ندارد و اصولا

 پذیرش است. 

 . تحلیل در چارچوب عقلایی 4.2

آهو به دلیل وفای به عهد، با مبانی عقلی و تجربه زیستی سازگار نیست. حیوانات   بازگشتاز منظر عقلایی نیز، ماجرای  

تواند به عنوان گزارشی واقعی  شناسند. در نتیجه، روایت بیشتر جنبه تمثیلی دارد و نمیدر عالم واقع چنین تعهدی را نمی

 تلقی شود. 

 . عناصر تمثیلی و ادبی روایت 4.3

 اگرچه روایت از نظر فقهی و عقلایی قابل دفا  نیست، اما از منظر ادبی و تمثیلی حامل معانی عمیقی است: 

 ای از ولایت تکوینی معصو  است. وگوی حیوان با اما  نشانه• گفت

 • ضمانت اما  برای حیوان، نمادی از شمول رحمت او بر تما  موجودات است. 

 • وفای آهو به عهد، تأکیدی بر کرامت و حرمت حر  رضوی است. 

 اند. این عناصر در ادبیات دینی و آیینی نقش مهمی در تثبیت جایگاه روایت ایفا کرده 

 . کارکرد تربیتی و آیینی 4.4

ای داشته است. در مجالس روضه  فارغ از نقدهای فقهی، روایت ضامن آهو در سطح تربیتی و آیینی کارکرد گسترده

ای از مهر و عطوفت اما  رضا    بازگو شده و سبب تقویت پیوند عاطفی میان عنوان نمونهو منبر، این روایت همواره به 

دهی به هویت مذهبی مشهد و زیارت اما   مرد  و اما  گردیده است. در حقیقت، روایت توانسته نقش مهمی در شکل

 رضا    ایفا کند. 

 . تحلیل تفسیری_باطنی و عرفانی روایت ضامن آهو در سنت معرفت شیعی 5

 ورود به ساحت باطنی روایات   . 1  . 5

های تأویلی  اند. بر اساس آموزهشیعه، همواره میان »ظاهر« و »باطن« متون دینی تفاوت قائل شده  معرفتیدر سنت  
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ها نیازمند تأمل عرفانی  اند که درک آن های درونی و رمزیامامیه، بسیاری از روایات، آیات و حتی وقایع تاریخی، دارای لایه

هایی برای  و شهودی است. روایت ضامن آهو نیز، هرچند فاقد سند حدیثی است، اما از نظر عرفانی و باطنی، قابلیت

 تأویل و تفسیر معنوی دارد. 

 نمادشناسی عناصر روایت .  2.  5

 توان عناصر اصلی روایت را به شرح زیر تحلیل کرد:اسلامی، می حکمایبر اساس روش تأویلی عرفا و 

های فطری خود  فرزندان،  • آهو: نماد نفس انسانی است که گرفتار جهان مادی شده و میان تعلقات و مسئولیت

شود  مانند غزلیات حافظ و  حقیقت، بازگشت  درگیر است. در اشعار عرفانی، آهو گاه نماد لطافت، آزادگی و طلب می

 عطار .

 خواهد این نفس لطیف را در بند بکشد. • شکارچی: نماد نفس امّاره، دنیا، یا تعلقاتی است که می

عنوان  کامل، مظهر رحمت الهی و شفیع در مسیر رهایی است. در عرفان اسلامی، اما  به  ولیّ • اما  رضا   : نماد  

 »قطب« یا »انسان کامل« واسطه فیض و نجات سالک است. 

 یابد. است؛ یعنی انسان مؤمن با توکل به ولی خدا، از بند نفس و دنیا رهایی می ولایت• ضمانت: کنایه از عهد  

 سالک به عهد خود با ولیّ خدا و حرکت در مسیر بازگشت به اصل فطرت است. نفس• بازگشت آهو: نماد وفاداری 

 تأویل روایت در آثار حکمی و عرفانی .  3.  5

 الف ملاصدرا 

واسطه »انسان کامل« به موجودات  داند که بهدر »الأسفار الأربعة«، ملاصدرا ولایت را فیض نازل از حضرت حق می

که در این روایت نیز، آهو بدون ضامن،  رسد. اما  رضا    در این نگاه، ضامن اتصال میان خلق و خالق است؛ چنان می

 ، باب ولایت . ۶راهی به بقا و نجات ندارد  ملاصدرا، اسفار: ج 

 ب فیض کاشانی

کند که اولیای الهی حتی نسبت  سازد. او تأکید میداند که دل را روشن میدر تفسیر صافی، فیض ولایت را نوری می

به حیوانات نیز رحمت دارند، و این رحمت، نه فقط نشانه اخلاق، بلکه نماد حضور خداوند در قلب ولیّ اوست  فیض،  

 صافی: ذیل آیات رحمت .

 ج عرفای متأخر و ادبیات رمزی 

صورت تمثیلی برای بیان مضامین در اشعار پروین اعتصامی و برخی اشعار آیینی معاصر نیز، عناصری از این روایت به 

 اند. مثلًا در شعری از پروین آمده: کار رفتهمعرفتی به

 ای شاهی که در دل مهر داری« »کجا دادی پناه آهوی تنها، تو

 به روایت ضامن آهو اشاره دارد اما به 
ً
جای توجه به ظاهر ماجرا، بر نقش باطنی و عرفانی اما  در این بیت، صراحتا

 بخشی تمرکز دارد. پناه 

 سیر و سلوک سالک در پرتو روایت  . 4  . 5

 توان الگویی برای مراحل سلوک تلقی کرد: در نگاه عرفان عملی، روایت ضامن آهو را می
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 • بیداری نفس  آهو در مواجهه با خطر  

 • توسل به ولیّ کامل  درخواست شفاعت 

 • پذیرش عهد  ضمانت  

 • بازگشت و وفاداری به عهد  وفای به سلوک  

 آوردن دیگران  تحول در محیط از طریق سلوک فردی  • ایمان 

 عرفانی – گیری باطنی نتیجه .  5. 5

از منظر عرفانی، روایت ضامن آهو حتی در غیاب سند معتبر، همچون تمثیلی از سیر انسان در مسیر حق قابل خوانش 

است. در این تأویل، اما  رضا    نه فقط یک شخصیت تاریخی، بلکه مظهر ولایت رحمانی و هادی طریق در ظلمت دنیا  

های رمزی و  کند و بیانگر پیوند عمیق دین با لایهتثبیت می  است. چنین خوانشی، جایگاه این روایت را در عرفان شیعی

 معنوی تجربه دینی است. 

 . تحلیل کلامی روایت »ضامن آهو« 6

 ولایت تکوینی اما  . 1.  6

های محوری کلا  امامیه، اعتقاد به ولایت تکوینی امامان است؛ بدین معنا که آنان به اذن خداوند بر عالم  یکی از آموزه

آید و از اما   توانند در طبیعت تصرف کنند. مضمون روایت ضامن آهو که در آن حیوان به زبان میتکوین سلطه دارند و می

ای تمثیلی از  طلبد، اگرچه از نظر سندی مردود است، اما با این اصل کلامی هماهنگ است و جلوهرضا    یاری می

 کند. ولایت تکوینی اما  را بازنمایی می

 شفاعت و رحمت عا  اما  . 2.  6

گونه که اما  رضا     تواند نمادی از شفاعت امامان باشد. همان مفهو  »ضمانت« در این روایت، از منظر کلامی می

شود، در باور شیعی، امامان ضامن امت خویش در قیامت هستند. این مضمون در تقویت باور  ضامن حیوانی ضعیف می

 به شفاعت و رحمت عا  اما  نقشی کلیدی داشته و سبب پذیرش و گسترش روایت در فرهنگ شیعی گردیده است. 

 کرامت و اعجاز .  3.  6

اند. ماجرای پناه گرفتن آهو و ضمانت اما ، هرچند  ای از صدق مقا  امامتنشانه  هاکرامتاز منظر الهیات شیعی،  

عنوان »کرامت« در سنت روایی و زیارتی شیعه تفسیر شده است. این نگاه موجب شد روایت  سند حدیثی ندارد، اما به

 ضامن آهو در طول تاریخ، حتی بدون پشتوانه سندی، مورد پذیرش عاطفی و ایمانی قرار گیرد. 

 پیوند روایت با هویت زیارتی مشهد .  4.  6

ها ها، روضهطور گسترده با هویت زیارتی مشهد پیوند خورده است. در کتیبهضامن آهو به  روایتاز قرون متأخر به بعد،  

تنها یک گزارش حدیثی، بلکه بخشی از  ها، این داستان نماد بارز عطوفت اما  هشتم شد. بدین ترتیب، روایت نهو تعزیه

 های زیارتی را تشکیل داد و به بازتولید پیوند میان شیعیان و اما  رضا    انجامید. اعتقادات و آیین
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 ها . تحلیل داده 7

که روایت ضامن آهو از نظر سند و رجال در منابع اصلی شیعه و اهل سنت وجود    دهدمیهای پژوهش نشان  یافته

جست در  ندارد.  همچنین  و  استبصار  تهذیب،  الفقیه،  یحضره  لا  من  الکافی،  همچون  معتبر  حدیثی  آثار  در  وجو 

 نقل نشده است.  مجموعه
ً
های حدیثی اهل سنت مانند صحیح بخاری و صحیح مسلم، نشان داد که این روایت مطلقا

 حتی در آثار متأخر مانند بحارالانوار نیز گزارشی مستقل از این روایت وجود ندارد. 

ابن  ابنبررسی منابع جعلیات  الموضوعات  الشریعة  تنزیه  المصنوعة سیوطی،  اللآلئ  آن  جوزی،  بیانگر  نیز  عَرَقی  

 در شمار احادی  مطرح نبوده است. این امر یا به دلیل ناشناخته بودن روایت در قرون  است که روایت ضامن آهو  
ً
اساسا

 رو که در نظر محدّثان، فاقد ارزش حتی برای نقد و رد بوده است. نخستین است یا از آن 

اخ عیون  در  متأخر  گزارش  دو  حال،  این  مشابهبا  مضامینی  حاوی  بحارالانوار  و  الرضا  گزارشبار  این  نشان  اند.  ها 

های  دهد که عنصر »پناه گرفتن آهو به حر  اما  رضا   « از قرون متأخر وارد حافظه دینی شیعه شده و به مرور در آیینمی

 زیارتی و روایی تثبیت یافته است.

روایت با قواعد ضمان و اصول حقوقی اسلا  سازگار نیست؛ زیرا حیوان فاقد اهلیت   مضموناز نظر فقهی و عقلایی،  

 تواند طرف عقد قرار گیرد. همچنین وفای حیوان به عهد با مبانی عقلایی ناسازگار است.است و نمیحقوقی 

 های خاصی است:با وجود این اشکالات، روایت از منظر کلامی واجد ارزش

 یابد. وگوی آهو با اما  معنای نمادین می• در پرتو اصل ولایت تکوینی، گفت

 شود. ای از رحمت و حمایت او از همه موجودات تفسیر می• در پرتو اصل شفاعت، ضمانت اما  نشانه

 ای از صدق مقا  امامت در حافظه جمعی شیعه تثبیت شده است.عنوان نشانه• در پرتو مفهو  کرامت، این داستان به

وگوی حیوان با انسان مقدس  هایی با مضمون مشابه  گفتشناختی نیز نشان داد که روایت های تطبیقی و مرد بررسی

های دینی وجود دارد، اما گستردگی و تأثیر روایت ضامن آهو در فرهنگ شیعی  یا وفای حیوان به عهد  در دیگر سنت

 همتاست.بی

 گیری . نتیجه 8

اش  شدهو شناخته  جیبا صورت را  تیحکا  نیکه ا  دهدیمشهور »ضامن آهو« نشان م  تیشده درباره رواانجا   یبررس

  ه،یالفق  حضرهیمن لا   ،یمانند الکاف  عهیش  نیادیسنت گزارش نشده است. در متون بنو اهل  عهیش  یثیحد  یدر منابع اصل

ن   بیتهذ   افتیداستان    نیاز ا  یسنت، نقل مسند و قابل ارجاعاهل  رمعتب  یثیدر جوامع حد  زیالأحکا  و الاستبصار و 

ب   تیروا  زیمتأخر ن  یهااز نقل  ی اریدر بس  نی. همچنشودینم  به صورت مرسل، 
ً
با ارجاعات مبهم عرضه    ای  سندیغالبا

. بر ستین  اهمفر   ان یوثاقت راو  یابیسلسله سند و ارز  یابیامکان باز  ه،یکه از منظر علم رجال و درا  یاگونهشده است؛ به

نت  نیا روا  یسند  جهیاساس،  که  است  آن  ح  تیپژوهش  از  آهو  و    ،یپژوه یحد   یفن  یارهایمع   یضامن  اعتبار  فاقد 

 . رد یگیموضوعه قرار م ها،یبندصورت یو در برخ رمعتبریغ اتیاست و در زمره روا ینقل تیحج

  هیامام  اتیاله  نیادیبن   یهاآموزه  یکه مضمون آن با برخ  دهدینشان م  تیروا  ی و کلام  یی محتوا  لیحال، تحل  نیا  با

امکان تصرف و امداد به    زیرأفت و رحمت اما ، توسل و شفاعت، و ن  ،یاله   یایمانند کرامت اول  ییسازگار است. محورها



سیدحاتم مهدوی نور   ، صغری رادان  129  

 

 2شماره /3دوره  /1404سال  / یکلام -یثیحد هایپژوهش 

 

 تیحکا  نیا  یی  در ساختار معناشودیم  ادی  ینیتکو  تی چون ولا   یریباز آن با تعا  عهیش  یکلام  اتی که در ادب  ی اذن اله

  یع یمخاطب ش  یبرا  ،یضعف سند  رغمیعل  ت،یسبب شده است که روا  یمفهوم  یهمخوان  نیحضور پررنگ دارند. هم

 به دست آورد.  داریپا یگاهیجا ندارانید ستهیجلوه کند و در تجربه ز ر«ی»باورپذ

  «یفرهنگ–یو »کارکرد اعتقاد  «ی»اعتبار نقل  ان یم  زیروشن از تما   یاضامن آهو نمونه  تیتر آن است که روامهم  جهینت

  یو نسبت قطع ردیقرار گ یاعتقاد یااثبات گزاره  ای یاستدلال فقه یمبنا تواندینم تیحکا  نیا ،یثیاست. از منظر حد

ن اما     روا  به  از منظر فرهنگ  ست؛یآن  بازنما  یعاطف  وندیپ  تیدر تقو  ینقش مهم  ،ینییآ  و  یاما  اما  رضا   ،   یی با 

اساس، مواجهه    نیکرده است. بر ا  فایا  یمردم   نیدر د  ارتیتوسل و ز  یبه الگوها  یدهاز امامت، و شکل  یرحمان  یاچهره

 ن ییو تب  یبازشناس  حال،  نیو در ع  ،ی دوگانه اما منسجم باشد: دقت و امانت در نقد سند  دیضامن آهو با  تیبا روا  یعلم

 مستند«.  ِ  یبه »حد رمعتبریغ تیکردن روا لیآن، بدون تبد یتیو هو یتیترب  یکارکردها

 منابع: 

 . ةی: المکتبة السلفروتیب، کتاب الموضوعات، ق 13۸3 ، یعبدالرحمن بن عل ، یجوزابن .1

الشن  عةیالشر  هیتنز،  ق 1400 ،  بن محمد   یعل  ،ی عَرَقابن  .2 الأخبار  عن  دارالکتب  روتیب،  الموضوعة  عةیالمرفوعة   :

 . ةیالعلم

 . یتهران: کتابخانه مل ، اشعار وان ید،   1320 ، ن یپرو ،ی اعتصام .3

 تهران: فکر روز. ، منجم ایترجمه: رؤ، راز  ا،یاسطوره، رؤ،  1394 ، رچایم  اده،یال .4

 تهران: نشر علم.  در نهضت عاشورا، یتأمل،  13۸۸  ، رسول ان،یجعفر .5

 تهران: زوار.، یو غن  ینی: قزوحیتصح،  حافظ وان ید،  1390 ، محمد   نیالدشمس ، یرازیحافظ ش .۶

 . ی قم: مؤسسه الخوئ،  ی موسوعة الإما  الخوئ، ق 1410  ، ابوالقاسم دی س ،یخوئ  .7

 قم: مؤسسه اما  صادق   .  الموضو ،  یالحد، ق 141۸ ، جعفر ،ی سبحان .۸

 ، قم: مؤسسه اما  صادق   . الملل و النحل یبحوث ف، ق 141۸ ، جعفر ،ی سبحان .9

 : دارالمعرفة. روتیب، الموضوعة   یالأحاد یاللآلئ المصنوعة ف ، ق 1403  ، نیالدجلال ،ی وطیس .10

قم: دفتر انتشارات    ،یغفار  اکبریعل  ق یتحق،  ه یالفق  حضرهیمن لا    ،ش  1371 ،  هیبن بابو  ی صدوق، محمد بن عل  .11

 . ی اسلام

 . یقم: نشر اسلام ، اخبار الرضا ون یع،  تای ب، هیبن بابو یصدوق، محمد بن عل .12

 . ة ی، قم: دارالکتب الإسلامالأحکا   بیتهذ، ق 1400 ،  محمد بن حسن  ،ی طوس .13

 . ةیقم: دارالکتب الإسلام، الاستبصار،  تای ب،  محمد بن حسن  ،ی طوس .14

 تهران: سخن. ، یکدکن یع ی: محمدرضا شفحیتصح، ریالطمنطق،   13۸5 ، ن یدالدیفر ،یشابور یعطار ن .15

 . یقم: مؤسسه نشر اسلام ،اءیالاح بیتهذ  یف ضاءیالمحجة الب،  تای ب، محمد محسن  ،یکاشان ضیف .1۶

 .هیتهران: کتابخانه اسلام، یصاف ریتفس،  تای ب، محمد محسن  ،یکاشان ضیف .17
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 مشهد: دانشگاه مشهد. ، معرفة الرجال اریاخت، ق 1409  ، محمد بن عمر ،ی کش .1۸

 . ةیهران: دارالکتب الإسلامت ،یالکاف ، ق 1407 ، عقوبیمحمد بن  ،ینیکل .19

 .ی و فرهنگ یتهران: علم، یعیترجمه: آتوسا رف، هافرهنگ ریتفس،  139۶  ، فوردیکل رتز،یگ .20
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