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   Contemporary environmental crises, while possessing undeniable 

technical dimensions, are fundamentally rooted in human attitudes 

toward existence and nature; consequently, achieving a sustainable 

model for environmental protection necessitates a critical review of the 

epistemological principles governing the human-nature relationship. 

This study employs a descriptive-analytical method, drawing upon 

Qurʾānic, ḥadīth, theological, and jurisprudential sources, to articulate 

the Islamic theological-jurisprudential framework for regulating this 

interaction and to map the structural coherence between doctrinal 

foundations and practical legal rulings. The findings demonstrate that, 

within Islamic thought, the environment represents a manifestation of 

divine signs and constitutes an integral component of the teleological 

order of creation, theoretically grounded in principles such as 

monotheism (tawḥīd), divine wisdom (ḥikmah), human stewardship 

(istikhlāf), and divine justice. In practice, these foundations are 

operationalized through established jurisprudential rules—such as lā 

ḍarar (no harm), itlāf (liability for destruction), tasbīb (causation), the 

prohibition of waste (isrāf and tabdhīr), and the precautionary 

principle—which collectively provide a coherent framework for nature 

conservation and responsible resource management. The research 

concludes that Islamic environmental jurisprudence is not a collection 

of disparate rulings, but rather an integrated theological-jurisprudential 

system wherein humans function as divine trustees responsible for 

maintaining ecological equilibrium. Viewed through this lens, 

environmental protection transcends mere legal obligation, emerging as 

an act of worship aimed at preserving the divine order (al-niẓām al-

aḥsan). Ultimately, this system offers Islamic societies a robust 

theoretical and practical capacity to address contemporary 

environmental crises and realize models of sustainable development. 
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 های اسلامی آموزه 

محیطی معاصتر  ازوون بر ابعاد زنی  ریهتد در نشرا انستان بد هستتی و گشونشی موااود او  های زیستتبحران     

با طبیعت دارد؛ از این رو  دستتیابی بد الشوی پایدار فااتت از محی  زیستت مستت وا بازنوانی مبانی معرزتی  

کلامی اسلاا در بنایم بعامل  تتتت فاکم بر رابطد انستان و اوان است  پووه  فارر با هد  ببیین نااا زهوی

بح ی ی و بر  تتتت انستان با طبیعت و کهتپ پیوند ستانتاری میان مبانی ااتهادی و افکاا ا، ی  با روا بوصتیای

دهد کد محی  زیست در  های پووه  نهان میپاید منابع قرآنی  روایی  کلامی و زهوی انجاا شده است  یازتد

لوی و بخهتی از نااا فکی،اند آزرین  است کد اصولی گون بوفید  فک،ت  ای از آیات ااندیهتد استلامی  ا وه

دهند  این  های ناری آن را بهکیل میمندی ن هت  استخلا  و مسئولیت انسان  و ادالت الوی  بنیانو غایت

مبانی در ارصتتد ا،ل  در قالق قوااد زهوی ه،نون ررتترر  ابلا   بستتبیق  فرمت استترا  و بب یر  اصتتل  

برداری  افتیاط و لووا راایت مصتتالع ا،ومی بج ی یازتد و گارگوبی منستتجم برای صتتیانت از طبیعت و بوره

ای از  آورند  نتیجد این پووه  فاکی از آن استت کد زهد محی  زیستت  مج،وادمستئورند از منابع زراهم می

انسان ند مالک مط ق     زهوی ه،اهنگ است کد در آن تتت افکاا پراکنده نیست  ب کد بخهی از یک نااا کلامی

ای از بندگی و پاستتداری از  دار الوی و مستتئول فات بعادل زمین استتت و فااتت از طبیعت  ا وهب کد امانت

ای  کلامی ترزیت ناری و ا، ی گستتردهتتتت شتود  در نوایت  این نااا زهوینااا افستن آزرین  محستوم می

محیطی معاصتر و بحهق الشوی بوستعد پایدار در انتیار اوامع استلامی قرار  های زیستتبرای موااود با بحران

 دهد می

 1403/ 06/ 12:  افت ی در   خ ی تار 

 1403/ 07/ 18:  رش ی پذ   خ ی تار 

 مقاله علمی پژوهشی 

 

 مقدمه .1

آید. گسترش  ترین مسائل پیش روی جهان معاصر به شمار میمحیط زیست و چگونگی تعامل انسان با آن، از مهم

رویه از منابع برداری بیها، کاهش تنوع زیستی و بهرهبوممحیطی، تغییرات اقلیمی، تخریب زیستهای زیستآلودگی

از پیش آشکار ساخته  را بیش  انسان و طبیعت  بر رابطه  مبانی نظری و هنجاری حاکم  بازاندیشی در  طبیعی، ضرورت 

 یک موضوع محدود به علوم طبیعی یا سیاستاست. این تحولات نشان داده
ً
گذاری  اند که مسئله محیط زیست صرفا

ای است که ابعاد معرفتی، اخلاقی، حقوقی، اجتماعی و حتی تمدنی دارد. در  رشتهای میان اجرایی نیست، بلکه مسئله

هایی درباره جایگاه انسان در عالم، ارزش  فرضهر نوع الگوی توسعه، مصرف، تولید و مداخله در طبیعت، بر پیشواقع، 

بحران   منظر،  این  از  است.  استوار  دیگر  موجودات  برابر  در  انسان  مسئولیت  و  منابع  در  تصرف  حدود  طبیعت، 

رو،  تر در ساحت تلقی انسان از جهان و نسبت او با هستی دانست. ازاینای از یک بحران عمیق محیطی را باید نشانهزیست
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های ارزشی در مواجهه  های ادیان و نظامهای اخیر، افزون بر رویکردهای علمی، فنی و حقوقی، توجه به ظرفیتدر دهه

محیطی افزایش یافته است؛ زیرا بسیاری از پژوهشگران بر این باورند که بخش مهمی از مشکلات  های زیستبا بحران 

 برداری او از منابع طبیعی دارد. محیطی معاصر، ریشه در نوع نگرش انسان به جهان طبیعت و شیوه بهرهزیست

در میان ادیان الهی، اسلام به دلیل برخورداری از نظامی جامع در حوزه اعتقادات، اخلاق و احکام عملی، ظرفیت  

 قابل توجهی برای ارائه الگویی منسجم در تنظیم رابطه انسان با محیط زیست دارد. در جهان 
ً
بینی اسلامی، طبیعت صرفا

ای از  ای از منابع مادی برای تأمین نیازهای انسان نیست، بلکه بخشی از نظام حکیمانه آفرینش الهی و جلوهمجموعه

(. بر این 1۵1، ص  3ش، ج  13۹2؛ جوادی آملی،  260، ص  1ش، ج  1374آید )طباطبایی،  آیات خداوند به شمار می

آن، هم    شناختی است که انسان مؤمن دردار و نشانه مبنا، جهان طبیعی نه واقعیتی خام و فاقد معنا، بلکه ساحتی معنا

یابد. آب، خاک، گیاه، حیوان، کوه، دریا و آسمان، در منطق قرآنی تنها امور  امکان انتفاع و هم امکان تذکر و عبرت را می

برداری صرف به  گیرند و انسان را از سطح بهرههای توحیدی قرار میای از دلالتمادی نیستند، بلکه هریک در شبکه

گیری نوعی اخلاق و فقه تعامل با طبیعت است که ساز شکلخوانند. این تلقی، زمینهسطح تأمل در حکمت الهی فرامی

ناموجه تلقی می انتفاع بدون رعایت حدود، امری  و  این اساس، بهرهدر آن، تصرف بدون مسئولیت  بر  از  شود.  برداری 

تواند خود را  انسان نمی  منابع طبیعی همواره با مسئولیت، پاسخگویی و رعایت حدود شرعی و اخلاقی همراه است و

 مالک مطلق طبیعت بداند. 

سال پژوهشدر  اخیر،  زیستهای  ابعاد  بررسی  به  متعددی  آموزههای  پرداختهمحیطی  اسلامی  برخی  های  اند. 

(.  103 ـ87ش، ص  137۵اند )نصر،  پژوهشگران بر تبیین مبانی معنوی و قدسی طبیعت در اندیشه اسلامی تأکید کرده

اند محیطی مورد بررسی قرار دادههای زیستهای اخلاقی و فرهنگی اسلام را در مواجهه با بحران گروهی دیگر ظرفیت

ها به ابعاد اخلاقی، اجتماعی و حقوقی حفاظت  (. همچنین شماری از پژوهش2۹ـ1۵ش، ص  1382)فولتز و همکاران، 

؛ اوزدمیر،  ۹4 ـ71ش، ص  137۹؛ عزالدین،  ۵۹ـ43ش، ص  1371اند )خالد و اوبراین،  از محیط زیست در اسلام پرداخته

اند،  های دینی باقی مانده(. با این همه، بخش زیادی از این آثار یا در سطح توصیف کلی آموزه 126 ـ112ش، ص 1382

مند و  اند از دل منابع اسلامی، الگویی نظاماند و کمتر کوشیدههای اخلاق فردی و فرهنگی پرداختهیا بیشتر به ظرفیت

قابل بازسازی برای نسبت میان الهیات و فقه در مسئله محیط زیست استخراج کنند. همچنین در برخی آثار، هرچند به 

ها با ساختار استنباط فقهی و با مبانی کلامیِ پشتیبان آیات و روایات مرتبط با طبیعت استناد شده، اما نسبت این آموزه

بهآن  بهها  خلأ  این  است.  نشده  تحلیل  منسجم  پژوهشصورت  در  اسلامی  ویژه  الگوی  ارائه  درصدد  که  برای  هایی 

 دهد. محیطی هستند، خود را آشکارتر نشان میگذاری زیستسیاست

پژوهش از  توجهی  قابل  بخش  این مطالعات،  ارزشمندی  اسلام  با وجود  در  زیست  اخلاق محیط  بر  یا  های موجود 

اند. در مقابل، تبیین  اند و یا به گردآوری و تبیین احکام پراکنده فقهی در حوزه محیط زیست بسنده کردهمتمرکز بوده

مند میان مبانی کلامی اسلام و قواعد فقهی ناظر به محیط زیست کمتر مورد توجه قرار گرفته است. به بیان  رابطه نظام

به هنوز  الهی،  دیگر،  عدل  توحید،  همچون  اسلام،  اعتقادی  بنیادین  اصول  چگونه  که  است  نشده  تبیین  روشن  طور 

  استخلاف انسان و مسئولیت ناشی از اختیار، در قالب قواعد و احکام فقهی به یک نظام منسجم برای حفاظت از محیط

 شوند. زیست تبدیل می

گیری قواعد و احکام بر این اساس، مسئله اصلی پژوهش حاضر آن است که مبانی کلامی اسلام چه نقشی در شکل
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توان از رهگذر پیوند میان کلام و فقه، چارچوبی منسجم برای  کنند و چگونه میفقهی مرتبط با محیط زیست ایفا می

تنظیم رابطه انسان با طبیعت ارائه داد. فرضیه پژوهش آن است که قواعد فقهی مرتبط با محیط زیست، احکامی پراکنده 

بینی خاص استوارند که در کنار یکدیگر نظامی ای از مبانی اعتقادی و جهان و منفک از یکدیگر نیستند، بلکه بر مجموعه

دهند. به سخن دیگر، این پژوهش بر آن است که نشان دهد فقه محیط زیست در اسلام را  فقهی ـ کلامی را شکل می

دستگاه اعتقادی توان تنها از طریق گردآوری چند قاعده فقهی فهم کرد، بلکه باید منطق درونی آن را در پیوند با  نمی

شناختی است و بدون درک  اسلام بازیابی نمود. در این رویکرد، فقه تنها سطح نهاییِ تجلیِ یک منظومه ارزشی و هستی

 شود. درستی فهم نمیآن منظومه، معنای واقعی احکام و قواعد نیز به

یا احکام فقهی، تلاش مینوآوری این پژوهش در آن است که به جای بررسی مستقل آموزه کند پیوند  های کلامی 

ساختاری میان این دو حوزه را آشکار سازد و نشان دهد که قواعد فقهی محیط زیست ریشه در مبانی کلامی اسلام دارند.  

 یک توصیه اخلاقی یا الزام حقوقی نیست، بلکه بخشی از نظام اعتقادی و  
ً
از این منظر، حفاظت از محیط زیست صرفا

تواند در عرصه کاربردی نیز ثمربخش باشد؛ زیرا آید. این نوع نگاه، افزون بر ارزش نظری، میهنجاری اسلام به شمار می

سیاست  زیستهرگاه  نظامگذاری  فهمی  مبنای  بر  آموزهمحیطی  تبدیل  امکان  شود،  استوار  دین  از  دمند  به  های  ینی 

سان، تحلیل فقهی ـ کلامی محیط  گذاری تقویت خواهد شد. بدینگفتمان اجتماعی، هنجار عمومی و حتی مبنای قانون 

 یابد.گویی به نیازهای عینی جوامع اسلامی نیز اهمیت میفقط برای بازسازی اندیشه اسلامی، بلکه برای پاسخزیست نه

می که  است  جهت  آن  از  پژوهش  این  ظرفیتاهمیت  با  تواند  مواجهه  در  را  اسلامی  اندیشه  عملی  و  نظری  های 

های محیط زیستی  گذاریهای دینی در سیاستگیری از آموزهمحیطی معاصر تبیین کند و زمینه بهرههای زیستچالش

 و تحقق توسعه پایدار را فراهم آورد.

شود؛ سپس مبانی کلامی مؤثر در  شناسی پژوهش تبیین میگونه تنظیم شده است که ابتدا روشساختار مقاله بدین

ترین قواعد و احکام فقهی مرتبط با حفاظت از  گیرد؛ در ادامه، مهمگیری فقه محیط زیست مورد بررسی قرار میشکل

شود؛ و در نهایت، با ارائه تحلیلی تلفیقی از دو حوزه فقه و کلام، انسجام درونی نظام اسلامی در  محیط زیست تحلیل می

 تنظیم تعامل انسان با محیط زیست تبیین خواهد شد. 

 شناسی پژوهش . روش 2

ای های پژوهش به شیوه کتابخانه پژوهش حاضر از حیث هدف، بنیادی و از حیث روش، توصیفی ـ تحلیلی است. داده

و با مراجعه به منابع معتبر کلامی، تفسیری، حدیثی و فقهی گردآوری شده است. در این راستا، آیات قرآن کریم، روایات 

 اند. معصومان)ع(، آثار متکلمان مسلمان و منابع معتبر فقه امامیه به عنوان منابع اصلی تحقیق مورد استفاده قرار گرفته

دینی است. بدین معنا که ابتدا مبانی کلامی روش تحلیل در این پژوهش مبتنی بر استنباط مفهومی و تحلیل درون 

گیری قواعد مرتبط با رابطه انسان و طبیعت از منابع اعتقادی و تفسیری استخراج شده و سپس تأثیر این مبانی در شکل

و احکام فقهی ناظر به محیط زیست مورد بررسی قرار گرفته است. در مرحله بعد، ارتباط میان این دو حوزه تحلیل شده  

دینی در اینجا به معنای آن  تا میزان انسجام و پیوستگی میان مبانی اعتقادی و الزامات فقهی آشکار گردد. تحلیل درون 

ها با مسئله  است که مفاهیم و قواعد مورد بحث، ابتدا در افق مفهومی خود سنت اسلامی فهم شوند و سپس نسبت آن 
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بنابراین، پژوهش حاضر نمی بازخوانی گردد.  بر کوشد مفاهیم مدرن محیط زیست را بهمحیط زیست  صورت تحمیلی 

بلکه در پی آن است که از خلال مفاهیم اصیل اسلامی، ظرفیت بار کند،  برای  متون دینی  های نهفته در سنت دینی 

محیطی را آشکار سازد. این نکته از آن جهت اهمیت دارد که هر گونه بازسازی فقهی و کلامی،  مواجهه با مسائل زیست

 های التقاطی یا غیرمنسجم بینجامد. در صورت غفلت از منطق مفهومی درون سنت، ممکن است به قرائت

ویژه دیدگاه مشهور متکلمان امامیه، و قواعد  شده در اندیشه اسلامی، بهمحدوده پژوهش به مبانی کلامی پذیرفته

ازاین زیست محدود شده است.  حوزه محیط  کاربرد در  دارای ظرفیت  تمامی  فقهی  بررسی  پژوهش حاضر درصدد  رو، 

دهی رابطه  مباحث کلامی و فقهی مرتبط با محیط زیست نیست، بلکه بر اصولی تمرکز دارد که بیشترین تأثیر را در سامان 

طور خاص، این مقاله بر آن دسته از اصول و قواعدی متمرکز است که قابلیت تعمیم به مسائل  انسان و طبیعت دارند. به

های محیطی، مانند آلودگی فراگیر، فرسایش منابع عمومی، تهدید سلامت جمعی و تضییع حقوق نسلنوپدید زیست

آینده را دارند. از همین رو، اگرچه برخی مباحث جزئی فقهی در حوزه طهارت، انفال، احیای موات، حیازت مباحات و  

صورت  اند، اما به دلیل ضرورت تمرکز تحلیلی، تنها بهطور غیرمستقیم با مسئله محیط زیست مرتبطحقوق ارتفاق نیز به

 ها بهره گرفته شده است. ضمنی از آن 

برای دستیابی به اهداف پژوهش، ابتدا اصول کلامی مؤثر در نگرش اسلامی به محیط زیست، از جمله توحید، حکمت 

ترین قواعد فقهی  الهی، استخلاف انسان، اختیار و مسئولیت و عدالت الهی، استخراج و تحلیل شده است. سپس مهم

مرتبط با حفاظت از محیط زیست، همچون قاعده لاضرر، قاعده اتلاف، اصل احتیاط، حرمت اسراف و تبذیر و لزوم رعایت  

 ها با مبانی کلامی مذکور تبیین گردیده است. حقوق عمومی بررسی شده و نسبت آن 

شناختی این پژوهش در آن است که به جای بررسی مستقل مباحث کلامی یا فقهی، از رویکرد تلفیقی  نوآوری روش

کند پیوند ساختاری میان مبانی اعتقادی و احکام عملی را در حوزه محیط زیست نشان دهد.  گیرد و تلاش میبهره می

ای از احکام پراکنده، بلکه بخشی از یک نظام فقهی ـ کلامی منسجم تلقی  بر این اساس، فقه محیط زیست نه مجموعه

سازد: نخست، فروکاستن محیط زیست به  شود. مزیت این رویکرد آن است که امکان عبور از دو آفت رایج را فراهم میمی

توصیهپاره  غیرالزامای  اخلاقیِ  مجموعههای  به  آن  تقلیل  دوم،  و  نظریآور؛  پشتوانه  فاقد  جزئیِ  احکام  از  رویکرد  ای   .

سازند و فقه، این افق را به  دهد که چگونه مبانی توحیدی و کلامی، افق ارزشی و معنایی را فراهم میتلفیقی نشان می

 آورد. مند و قابل انطباق با حیات اجتماعی در میآور، ضابطهصورت قواعد الزام

 . مبانی کلامی نظام فقهی محیط زیست در اسلام 3

مجموعه بر  بلکه  است،  نگرفته  شکل  خلأ  در  اسلامی  جهان فقه  و  اعتقادی  مبانی  از  است.  ای  استوار  خاص  بینی 

های کلامی آن، تصویری ناقص از  رو، تحلیل احکام و قواعد فقهی مرتبط با محیط زیست بدون توجه به زیرساختازاین

 رابطه
ً
ای اقتصادی یا ابزاری نیست، بلکه  نظام اسلامی ارائه خواهد داد. در اندیشه اسلامی، رابطه انسان با طبیعت صرفا

بهره نحوه  که  است  استوار  اعتقادی  پایه اصولی  آن بر  از منابع طبیعی و حدود تصرف در  تعیین میبرداری  را  کند.  ها 

لیت، و عدالت  مندی آفرینش، استخلاف انسان، اختیار و مسئو اند از: توحید، حکمت و غایتترین این مبانی عبارتمهم

 الهی. 

 توحید و مالکیت حقیقی خداوند .  1.  3
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بنیادی جهان توحید،  در  اصل  قرار میترین  تأثیر  تحت  را  انسان  زندگی  ابعاد  تمامی  و  است  اسلامی  بر بینی  دهد. 

رْضِ« )نور:  اساس آموزه
َ ْ
مَاوَاتِ وَالْ كُ السَّ

ْ
مُل هِ 

َّ
های قرآنی، خداوند خالق، مالک و مدبر حقیقی جهان هستی است: »لِل

(. از منظر کلام اسلامی، مالکیت انسان نسبت به اشیاء و منابع طبیعی، مالکیتی اعتباری و در طول مالکیت مطلق  42

 (.231، ص  12ش، ج 13۹2آملی،   ؛ جوادی147، ص 1۵ش، ج  1374الهی است )طباطبایی، 

بلکه  بشمارد.  مجاز  را  تصرفی  هرگونه  و  کند  تلقی  خود  مطلق  ملک  را  طبیعت  ندارد  حق  انسان  اساس،  این  بر 

برداری از منابع طبیعی باید در چارچوب اراده تشریعی الهی و مصالح عمومی صورت گیرد. این نگرش، زمینه نظری  بهره

آورد. توحید در این معنا،  قواعد فقهی متعددی همچون حرمت اتلاف، منع اضرار و رعایت حقوق عمومی را فراهم می

ملک   اگر هستی  است.  انسانی  رفتار  تنظیم  در  پیامدهای مستقیم  دارای  بلکه  نیست،  انتزاعی  الهیاتیِ  تنها یک اصل 

  گونه سلطه مطلق و خودبنیاد برای انسان بر طبیعت قابل تصور نخواهد بود. از این منظر، تصرف خداوند است، آنگاه هیچ

قید، بلکه نوعی اذن در انتفاع مشروط است؛ اذنی که  انسان در زمین، آب، جنگل و دیگر منابع، نه از سنخ تملک بی

محور افراطی که طبیعت  کنند. این برداشت، با الگوهای انسان حدود آن را شریعت، مصالح عامه و مقاصد الهی تعیین می

 در خدمت خواست و منفعت انسان تعریف می
ً
کنند، تفاوتی بنیادین دارد. در نگرش توحیدی، انسان هرچند  را صرفا

اشرف مخلوقات و برخوردار از کرامت است، اما این کرامت به معنای حق تخریب نامحدود نیست، بلکه ملازم با مسئولیت  

ی تحدید سلطه  فقط بنیان عبودیت انسان در برابر خداوند، بلکه مبناتوان گفت توحید نهبیشتر است. از همین رو، می

 انسان بر طبیعت نیز هست. 

 مندی آفرینش حکمت الهی و غایت .  2.  3

یکی از اصول مهم کلام اسلامی، حکیم بودن خداوند و هدفمند بودن افعال اوست. متکلمان امامیه بر این باورند که 

،  2ق، ج  1424گیرد و از هرگونه عبث و بیهودگی منزه است )مظفر،  افعال الهی بر اساس حکمت و مصلحت انجام می

 (. ۹1، ص  3ق، ج  1430؛ سبحانی،  63ص 

« )ص:  قرآن کریم نیز می 
ً

رْضَ وَمَا بَیْنَهُمَا بَاطِلا
َ ْ
مَاءَ وَالْ قْنَا السَّ

َ
(. بنابراین، تمامی اجزای طبیعت در 27فرماید: »وَمَا خَل

 ابزاری برای تأمین منافع کوتاهتوان آن نظام حکیمانه آفرینش دارای جایگاه و کارکرد خاصی هستند و نمی
ً
مدت  ها را صرفا

 انسان تلقی کرد. 

توان  های زیستی و برهم زدن تعادل اکولوژیکی را میدلیل منابع طبیعی، نابودی گونه بر پایه این اصل، تخریب بی 

نوعی اخلال در نظام حکیمانه خلقت دانست. این مبنا پشتوانه نظری بسیاری از احکام فقهی مربوط به حفظ محیط  

کند که هر موجودی، افزون بر امکان انتفاع انسانی،  مندی آفرینش همچنین اقتضا میآید. اصل غایتزیست به شمار می

دارای منزلت و نقشی در منظومه آفرینش باشد. به بیان دیگر، ارزش اشیاء و موجودات تنها به میزان سودمندی مستقیم  

های  ز ریشههای معاصر محیط زیست بسیار مهم است؛ زیرا یکی ا شود. این نکته در بحثها برای انسان فروکاسته نمیآن 

 با معیار منفعت اقتصادی یا مصرفگرایانهتخریب طبیعت، نگاه تقلیل 
ً
سنجد.  پذیری میای است که موجودات را صرفا

پذیری  اما در افق الهیات اسلامی، طبیعت دارای نظم، تناسب، غایت و حکمت است و همین امر، نوعی حرمت و ملاحظه

تنها از جهت پیامدهای  کند. بنابراین، هر اقدامی که به اختلال پایدار در توازن طبیعی بینجامد، نهبرای آن ایجاد می
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 اقتصادی و اجتماعی، بلکه از حیث ناسازگاری با حکمت آفرینش نیز محل اشکال خواهد بود. 

 استخلاف انسان و مسئولیت در آبادانی زمین .  3.  3

انسان است. خداوند در قرآن کریم می نظریه استخلاف  مبانی مهم کلامی،  از  فِي یکی دیگر   
ٌ

جَاعِل ي  »إِنِّ فرماید: 

رْضِ خَلِیفَةً« )بقره:  
َ ْ
اند  (. مفسران اسلامی این آیه را بیانگر مسئولیت انسان در اداره، آبادانی و حفظ زمین دانسته30الْ

 (.173، ص 1ش، ج  138۵؛ مکارم شیرازی و همکاران،  117، ص 1ش، ج  1374)طباطبایی، 

پذیری در برابر داری و مسئولیتقید و شرط بر طبیعت نیست، بلکه نوعی امانتاستخلاف به معنای سلطه مطلق و بی

گیری از امکانات طبیعی، از تخریب و فساد در زمین نیز رو، انسان موظف است ضمن بهرههای الهی است. ازایننعمت

حِهَا« )اعراف:  پرهیز کند. قرآن کریم در این باره می
َ

رْضِ بَعْدَ إِصْلا
َ ْ
 تُفْسِدُوا فِي الْ

َ
 (.۵6فرماید: »وَلا

تخریب محیط   از  اراضی، جلوگیری  احیای  طبیعی،  منابع  به حفظ  احکام فقهی مربوط  از  بسیاری  این اساس،  بر 

توان جلوه عملی اصل استخلاف دانست. استخلاف، در کنار دلالت بر کرامت انسان،  زیست و رعایت منافع عمومی را می

ای آباد کند که امکان تداوم حیات، عدالت  گونهبر نوعی تکلیف تمدنی نیز دلالت دارد؛ بدین معنا که انسان باید زمین را به

 به معنای توسعه  در بهره
ً
مندی و تعادل در نظام طبیعی حفظ شود. از این جهت، مفهوم »عمران« در منابع اسلامی صرفا

توسعه اگر  است.  همراه  فساد  از  پرهیز  و  مفید  آبادانی  اصلاح،  با  بلکه  نیست،  تصرف  گسترش  و  تخریب   ایمادی  به 

ها، نابودی منابع حیاتی یا تهدید سلامت جمعی منجر شود، دشوار است بتوان آن را با معنای قرآنی عمران  بومزیست

مصرف و  مخرب  توسعه  الگوهای  نقد  برای  نیرومند  مبنایی  استخلاف،  اصل  بنابراین،  دانست.  فراهم سازگار  نیز  محور 

 کند. کننده مسلط« به »امینِ مسئول« تبدیل میآورد و انسان را از »مصرفمی

 اختیار انسان و مسئولیت ناشی از آن   . 4.  3

در اندیشه امامیه، انسان موجودی مختار و مسئول است و رفتارهای او دارای آثار و پیامدهای اخلاقی و شرعی هستند  

رو، انسان در برابر اعمال خود، از جمله نحوه (. ازاین24۵، ص  8ق، ج  1430؛ سبحانی،  287، ص  1ق، ج  1424)مظفر،  

 شود.برداری از طبیعت و منابع طبیعی، مسئول شناخته میبهره

ها و رفتارهای اختیاری انسان است. بنابراین، آلودگی  محیطی معاصر، نتیجه تصمیمهای زیستبخش مهمی از بحران 

 مسئله
ً
تواند موضوع مسئولیت اخلاقی  ای فنی و مدیریتی نیست، بلکه میآب، هوا و خاک یا نابودی منابع طبیعی صرفا

شکل زمینه  اصل  همین  گیرد.  قرار  شرعی  تکلیف  فراهم  و  را  خسارت  جبران  و  ضمان  مسئولیت،  فقهی  قواعد  گیری 

معنای امکان انتساب واقعی افعال به انسان است؛ بنابراین، پیامدهای  سازد. نکته مهم آن است که پذیرش اختیار، بهمی

های های فردی و جمعی نیز از قلمرو مسئولیت او خارج نیست. در جهان جدید، بسیاری از آسیبمحیطی کنشزیست

شود  دهند و همین پیچیدگی گاه سبب میمحیطی در قالب ساختارهای پیچیده اقتصادی، صنعتی و اداری رخ میزیست

احساس مسئولیت فردی و نهادی تضعیف شود. اما در منطق کلامی و فقهی اسلام، پیچیدگی سازوکارها نباید به محو 

مسئولیت بینجامد. هرجا فعل یا ترک فعل انسان، مستقیم یا غیرمستقیم، منشأ خسارت به طبیعت و جامعه شود، امکان  

دهد از سطح  سان، اصل اختیار به فقه محیط زیست امکان میبحث از تکلیف، ضمان و لزوم جبران وجود دارد. بدین

 گویی و مسئولیت عملی بپردازد. های کلی فراتر رود و به مسئله پاسختوصیه

 عدالت الهی و رعایت حقوق عمومی   . ۵.  3
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عدالت از اصول بنیادین الهیات اسلامی است. متکلمان امامیه عدالت را یکی از صفات کمالی خداوند دانسته و بر 

 (. 122، ص 4ق، ج 1430؛ سبحانی،  ۵7ق، ص  1413اند )شیخ مفید،  نفی هرگونه ظلم از ساحت الهی تأکید کرده

ای صورت گیرد که حقوق برداری از منابع طبیعی به گونه کند که بهرهدر حوزه محیط زیست، اصل عدالت اقتضا می

های آینده و مصالح عمومی جامعه تضییع نشود. بر همین اساس، هرگونه تصرفی که موجب آسیب  ها، نسلدیگر انسان 

 به منافع عمومی یا تحمیل خسارت به دیگران شود، با روح عدالت اسلامی ناسازگار خواهد بود. 

این اصل در فقه اسلامی در قالب قواعدی همچون لاضرر، احترام به حقوق عمومی، ضمان و جبران خسارت تجلی 

دهد. عدالت در اینجا تنها ناظر به روابط میان های نظری فقه محیط زیست را تشکیل میترین پشتوانهیافته و یکی از مهم

ناپذیر و مختص نسل حاضر نیستند،  ای پایان نسلی نیز دارد. منابع طبیعی، سرمایهعصر نیست، بلکه افقی بینافراد هم

های آینده را از میان ببرد،  ای که امکان استفاده عادلانه نسلبرداریرو، بهرهاند. ازاینبلکه بخشی از امانت مشترک بشری

ناسازگار است. همچنین، عدالت زیست های تخریب محیط  ه کند که هزینمحیطی اقتضا میبا مفهوم گسترده عدالت 

آلودگی، کمهای ضعیف و کمزیست بر دوش گروه آثار  آبی، تخریب برخوردار تحمیل نشود؛ زیرا در بسیاری از جوامع، 

اند. از این جهت،  خاک و نابودی منابع عمومی بیش از همه متوجه اقشاری است که کمترین نقش را در ایجاد آن داشته 

بازخوانی مسئولیت دولتاصل عدالت می برای  و  تواند مبنایی  توزیع منافع  ها، نهادها و کنشگران اقتصادی در حوزه 

 محیطی نیز باشد. مضار زیست

 مبتنی بر توصیهبررسی مبانی کلامی نشان می
ً
های اخلاقی یا احکام  دهد که نگرش اسلام به محیط زیست صرفا

بر مجموعه بلکه  انسان، اختیار و  موردی نیست،  الهی، استخلاف  از اصول اعتقادی استوار است. توحید، حکمت  ای 

با محیط زیست معنا و مسئولیت، و عدالت الهی، چارچوبی نظری فراهم می پرتو آن، قواعد فقهی مرتبط  آورند که در 

رو، فقه محیط زیست را باید بخشی از یک نظام فقهی ـ کلامی منسجم دانست که هدف آن تنظیم  یابند. ازاینانسجام می

 مسئولانه رابطه انسان با طبیعت است. 

 . مبانی و قواعد فقهی حفاظت از محیط زیست در اسلام 4

ای از قواعد و احکام را ارائه  فقه اسلامی با تکیه بر منابع چهارگانه استنباط و در پرتو مبانی اعتقادی اسلام، مجموعه

دهی رابطه انسان با محیط زیست بهره گرفت. هرچند در منابع فقهی کلاسیک،  ها در سامان توان از آن کرده است که می

گویی به شود، اما قواعد عام فقهی از ظرفیت بالایی برای پاسخ عنوان مستقلی با نام »فقه محیط زیست« مشاهده نمی

اند از قاعده لاضرر، قاعده اتلاف، قاعده تسبیب، حرمت  ترین این قواعد عبارتمحیطی برخوردارند. مهممسائل زیست

ه به دلیل برخورداری  اسراف و تبذیر، اصل احتیاط و لزوم رعایت مصالح عمومی. اهمیت قواعد عام فقهی در آن است ک

ملاک میاز  متغیر،  مصادیق  بر  انطباق  قابلیت  و  کلی  از  های  باشند.  راهگشا  نیز  نوپدید  مسائل  با  مواجهه  در  توانند 

آلودگی صنعتی گسترده، پسماندهای شیمیایی، تخریب لایههمین با مصادیقی چون  های  رو، هرچند فقیهان پیشین 

اند، ظرفیت آن را دارند که در  اند، اما قواعدی که در فقه استنباط کرده رو نبودههای اقلیمی امروز روبهزیستی یا بحران 

یابند. این ویژگی، نشان  پذیری فقه اسلامی و توان آن برای  دهنده انعطافچارچوب اجتهاد پویا بر این مسائل تطبیق 

 گویی به تحولات جدید در عین وفاداری به مبانی ثابت است. پاسخ
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 رسانی به محیط زیست قاعده لاضرر و منع آسیب . 1.  4

قاعده »لاضرر و لاضرار فی الإسلام« از مشهورترین قواعد فقهی است که مستند آن روایات متعددی از پیامبر اکرم)ص( 

(. فقهای امامیه این قاعده را مبنای نفی  431، ص  2۵ق، ج  140۹؛ حر عاملی،  2۹4، ص  ۵ق، ج  1407است )کلینی،  

ق،  141۵؛ انصاری،  ۵4ق، ص 1417اند که موجب ضرر قابل توجه بر اشخاص یا جامعه شود )نراقی،  هر حکمی دانسته

 (. 36۹ص 

بر اساس این قاعده، هرگونه فعالیتی که موجب آلودگی آب، هوا، خاک یا آسیب به سلامت عمومی گردد، از منظر  

آید و وارد ساختن ترین مصادیق منافع عمومی به شمار میفقه اسلامی قابل منع است. در واقع، محیط زیست سالم از مهم

ترین مبنای فقهی مقابله با توان مهمرو، قاعده لاضرر را میشود. ازاینخسارت به آن، نوعی اضرار به جامعه محسوب می

شود، بلکه  محیطی دانست. گستره این قاعده تنها به ضررهای مستقیم، فوری و فردی محدود نمیهای زیستآلودگی

. بسیاری از  توان با توسعه عقلایی ملاک آن، ضررهای جمعی، تدریجی و انباشتی را نیز ذیل آن مورد توجه قرار دادمی

 از همین سنخهای زیستآسیب
ً
شود، اما از همان ابتدا واجد  ها در بلندمدت آشکار میاند؛ یعنی پیامد آن محیطی دقیقا

بدین طبیعت هستند.  و  انسان  بر سلامت  اضرار  کوتاه قابلیت  در  هرچند  اقتصادی  یا  صنعتی  فعالیتی  اگر  مدت  سان، 

توان  مدت و بلندمدت موجب بیماری، تخریب منابع آب یا تهدید امنیت زیستی جامعه شود، میسودآور باشد، اما در میان 

سیاست با  فقه  پیوند  برای  مهمی  امکان  برداشت،  این  دانست.  تحدید  یا  منع  محل  لاضرر  قاعده  منظر  از  را  های  آن 

 آورد. گر در حوزه محیط زیست فراهم میپیشگیرانه و تنظیم

 قاعده اتلاف و مسئولیت ناشی از تخریب محیط زیست . 2.  4

یکی دیگر از قواعد مهم فقهی، قاعده اتلاف است که بر اساس آن »هر کس مال دیگری را تلف کند، ضامن است«  

(. هرچند این قاعده در فقه کلاسیک بیشتر در 4۹6، ص  2ق، ج  1421؛ خمینی،  60، ص  37ش، ج  1367)نجفی،  

 و منافع عمومی را نیز دارد.حوزه اموال اشخاص مطرح شده است، اما ظرفیت توسعه به حوزه منابع طبیعی 

محیطی که متعلق  های زیستها، نابودی مراتع، آلودگی منابع آب یا از بین بردن ظرفیتبر این اساس، تخریب جنگل

تواند موجب ضمان و مسئولیت شرعی شود. در واقع، هرگونه اقدام منجر به تلف یا کاهش منافع به عموم جامعه است، می

یابد که بخش بزرگی  ویژه در شرایطی اهمیت میعمومی، مشمول ملاک قاعده اتلاف خواهد بود. این توسعه مفهومی، به

محیطی متوجه اموال خصوصیِ اشخاص معین نیست، بلکه متوجه »اموال و منافع عمومی« است؛  های زیستاز خسارت

ب سنتی  ها و تنوع زیستی. اگرچه این موارد در قالهای ملی، سواحل، تالابمانند منابع آب زیرزمینی، هوای پاک، جنگل 

نمی خصوصی  میمالکیت  فقهی  منظر  از  اما  آن گنجند،  جامعه  توان  به  متعلق  اموال  یا  عمومی  حقوق  شمار  در  را  ها 

ای برای تواند پشتوانهها را موجب مسئولیت تلقی کرد. همچنین، قاعده اتلاف میاسلامی دانست و تلف یا تخریب آن 

تخریب  محیط  بازسازی  و  جبران  به  خسارت  الزام  موارد،  بسیاری  در  زیرا  مالی؛  غرامت  پرداخت   
ً
صرفا نه  باشد،  شده 

 شده است. محیطی تنها با جبران مالیِ صوری قابل ترمیم نیست و نیازمند احیای واقعی موضوعِ تلفزیست

 قاعده تسبیب و مسئولیت غیرمستقیم  . 3.  4

به به مواردی است که شخص  ناظر  اما زمینه تحقق آن را فراهم قاعده تسبیب  طور مستقیم عامل خسارت نیست، 

 (. 43، ص 43ش، ج  1367؛ نجفی،  237، ص  4ق، ج 1408کند )محقق حلی، می
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های آلوده را وارد  ای که پسابمحیطی بسیار گسترده است. برای مثال، کارخانهکاربرد این قاعده در مسائل زیست

فراهم میرودخانه می را  تخریب گسترده منابع طبیعی  که زمینه  نهادی  یا  بهکند  تمامی  آورد، هرچند  صورت مستقیم 

 تواند مسئول پیامدهای ناشی از رفتار خود شناخته شود. خسارات را ایجاد نکرده باشد، از منظر فقهی می

شود.  محیطی در جوامع معاصر محسوب میترین مبانی فقهی مسئولیت زیسترو، قاعده تسبیب یکی از مهمازاین

زیست مخرب  فرایندهای  از  بسیاری  که  است  این  در  تسبیب  ویژه  زنجیرهاهمیت  نتیجه  تصمیمات،  محیطی،  از  ای 

اند. گاه یک نهاد با وضع مقررات نادرست، یک شرکت با حذف  ها و اقدامات غیرمستقیمها، مجوزها، کوتاهیسیاست

با چشم یا حتی یک مدیریت محلی  ایمنی،  تخلفات، زمینه وقوع خسارتاستانداردهای  از  فراهم پوشی  را  های وسیع 

به دست نمیمی از عدالت فقهی  نهایی، تصویر کاملی  به مسئولیت مباشرِ  اکتفا  دهد. قاعده  سازد. در چنین وضعی، 

امکان  این  می  تسبیب  فراهم  میان  را  رابطه  و  شود  پیگیری  خسارت  ایجادکننده  مختلفِ  سطوح  در  مسئولیت  که  آورد 

یافته ویژه برای مواجهه با جرائم و تخلفات سازمان »سبب« و »نتیجه« از منظر فقهی مورد تحلیل قرار گیرد. این قاعده به

 ای دارد. محیطی، ظرفیت قابل ملاحظهزیست

 برداری از منابع طبیعی حرمت اسراف و تبذیر در بهره .  4.  4

مُسْرِفِینَ« )اعراف: قرآن کریم اسراف را مورد نکوهش قرار داده و می
ْ
 یُحِبُّ ال

َ
هُ لا وا إِنَّ

ُ
 تُسْرِف

َ
(. همچنین  31فرماید: »وَلا

یَاطِینِ« )اسراء: درباره تبذیر می
َّ

رِینَ کَانُوا إِخْوَانَ الش
ِّ

مُبَذ
ْ
 (. 27فرماید: »إِنَّ ال

نعمت از حد متعارف در مصرف  تجاوز  را  اسراف  امامیه  دانستهفقهای  )نجفی،  ها  ؛  2۵8، ص  1۵ش، ج  1367اند 

ها رویه آب، انرژی، جنگل(. با توجه به محدود بودن منابع طبیعی، مصرف بی418، ص  6ش، ج  138۵مکارم شیرازی،  

 توان از مصادیق اسراف و تبذیر دانست. و سایر منابع زیستی را می

های فقه اسلامی در  ترین آموزهبرداری مسئولانه از منابع طبیعی، یکی از مهمبنابراین، اصل اعتدال در مصرف و بهره

روی آید. تمایز اسراف و تبذیر نیز در این زمینه قابل توجه است: اسراف بیشتر ناظر به زیاده حوزه محیط زیست به شمار می

کردن و هدر دادن نعمت در مسیر ناموجه یا بیهوده  الجمله مشروع است، در حالی که تبذیر به صرفدر مصرفِ امرِ فی

هدف منابع طبیعی، در دایره نهی شرعی قرار  دلالت دارد. بر این اساس، هم مصرفِ بیش از نیاز و هم تخریب یا اتلاف بی

آب و انرژی، تولید زائدات گسترده  برداری افراطی از  گیرند. در شرایط کنونی، الگوهای مصرفِ مبتنی بر تجمل، بهرهمی

ترتیب، فقه اسلامی تنها به منع تخریب  توان از زاویه همین قاعده مورد نقد قرار داد. بدینو مصرف نمایشی کالاها را می

کند، بلکه الگوی فرهنگیِ مصرف را نیز در نسبت با حفاظت از محیط زیست مورد ارزیابی قرار  آشکار طبیعت بسنده نمی

 دهد. می

 محیطی های زیست اصل احتیاط و پیشگیری از آسیب   . ۵  . 4

ق،  1417شده در فقه امامیه، اصل احتیاط در موارد احتمال ضرر و مفسده مهم است )نراقی،  یکی از اصول پذیرفته

 (. 42، ص  1ق، ج 1421؛ خمینی، 312ص 

توان از این اصل برای توجیه ناپذیر، میهای جبران محیطی و احتمال بروز خسارتبا توجه به پیچیدگی مسائل زیست

یا محیط زیست  سیاست انسان  به سلامت  آسیب گسترده  احتمال عقلایی  که  بهره گرفت. در مواردی  پیشگیرانه  های 
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آمیز با مبانی فقهی سازگار خواهد بود. اهمیت این اصل در حوزه  های مخاطرهوجود داشته باشد، جلوگیری از فعالیت

خسارت از  بسیاری  زیرا  است؛  دوچندان  زیست  زیستمحیط  برگشتهای  ماهیتی  در محیطی  پرهزینه  بسیار  یا  ناپذیر 

جبران دارند. نابودی یک اکوسیستم شکننده، آلودگی ماندگار خاک، انقراض یک گونه یا فرسایش شدید منابع آبی، از  

های بسیار سنگین و زمان طولانی  ها یا ممکن نیست یا مستلزم هزینه جمله اموری هستند که پس از وقوع، جبران آن 

قدام  های پرخطر، صرفِ نبودِ قطع به ضرر، مجوز اکند که در مواجهه با فعالیتاست. از این رو، عقل فقهی اقتضا می

نباشد؛ بلکه وجود احتمال عقلاییِ فساد عظیم نیز برای اعمال محدودیت، نظارت و پیشگیری کفایت کند. این رویکرد،  

دهد که فقه  افق است و نشان میشود، همبا آنچه در ادبیات جدید از آن به »اصل پیشگیری« یا »اصل احتیاط« تعبیر می

 های معاصر را دارد.سخنی با دغدغهاسلامی ظرفیت هم

 های آینده حفظ مصالح عمومی و حقوق نسل .  6.  4

ق،  1417یکی از اهداف مهم شریعت اسلامی، تأمین مصالح عمومی و جلوگیری از مفاسد اجتماعی است )شاطبی،  

ها نباید منجر به تضییع حقوق دیگران  برداری از آن اند و بهره(. بسیاری از منابع طبیعی، متعلق به عموم جامعه8، ص  2ج  

 شود. 

های آینده نیز ارتباط دارد.  رو، حفظ محیط زیست تنها ناظر به منافع نسل حاضر نیست، بلکه با حقوق نسلازاین

برداری آیندگان را از بین ببرد، با روح شریعت و اهداف کلان آن ناسازگار ای که امکان بهرهتخریب منابع طبیعی به گونه

نرفته، اما روح حاکم بر است. هرچند اصطلاح »حقوق نسل های آینده« در ادبیات سنتی فقه به همین صورت به کار 

ویژه در مباحث مربوط به عدالت، امانت، منافع عمومی و منع اضرار، ظرفیت پذیرش این معنا را دارد. هنگامی  شریعت، به

اضر مجاز نیست  های الهی و سرمایه مشترک جامعه تلقی شوند، بدیهی است که نسل حمثابه نعمتکه منابع طبیعی به

تواند مبنایی برای بازخوانی فقهی  ای مصرف کند که آیندگان از اصل انتفاع محروم شوند. این نگاه، میگونهها را بهآن 

ای که همراه با تداوم، تعادل و حفظ امکان انتفاع برای آینده باشد. در نتیجه،  برداریمفهوم پایداری نیز باشد؛ یعنی بهره

 ای قوی برای آن فراهم آورد. تواند پشتوانهنسلی تعارضی ندارد، بلکه میتنها با منطق حفاظت بینشریعت اسلامی نه

دهد که فقه اسلامی ظرفیت قابل توجهی برای حمایت از محیط زیست و تنظیم رابطه  بررسی قواعد فقهی نشان می

انسان با طبیعت دارد. قواعدی همچون لاضرر، اتلاف، تسبیب، حرمت اسراف و تبذیر، اصل احتیاط و رعایت مصالح 

دهند. این قواعد در  عمومی، هر یک بخشی از چارچوب حقوقی و هنجاری اسلام در حوزه محیط زیست را تشکیل می

برداری از طبیعت و  شوند که هدف آن حفظ تعادل میان بهرهگفته، به نظامی منسجم تبدیل میپرتو مبانی کلامی پیش

 صیانت از آن است. 

 . تحلیل پیوند میان مبانی کلامی و قواعد فقهی محیط زیست 5

ای ساختاری و  دهد که میان این دو حوزه رابطهبررسی مبانی کلامی و قواعد فقهی مرتبط با محیط زیست نشان می

 احکامی پراکنده و مستقل نیستند، بلکه ریشه در اصول اعتقادی  درهم
ً
تنیده برقرار است. قواعد فقهی محیط زیست صرفا

ها  رو، فهم دقیق احکام فقهی ناظر به محیط زیست بدون توجه به مبانی کلامی آن بینی خاص اسلام دارند. ازاینو جهان 

 پذیر نیست. امکان 

کند.  ترین اصل اعتقادی اسلام، مالکیت مطلق خداوند بر جهان هستی را تثبیت میاصل توحید، به عنوان بنیادی
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برداری از طبیعت دارای حق مطلق نیست و تصرف او باید در چارچوب  نتیجه فقهی این نگرش آن است که انسان در بهره

حدود شرعی و مصالح عمومی صورت گیرد. به همین دلیل، قواعدی همچون حرمت اتلاف، منع اضرار و رعایت حقوق  

 توان تجلی فقهی اصل توحید دانست. عمومی را می

غایت و  الهی  حکمت  اصل  و  همچنین  هدف  اساس  بر  طبیعت  جهان  اجزای  که  است  آن  بیانگر  آفرینش،  مندی 

آفریده شده این مبنا سبب میمصلحت  از نظام هستی فاقد ارزش و کارکرد نیست.  شود که تخریب اند و هیچ بخشی 

 از بین بردن یک منبع اقتصادی تلقی نشود، بلکه نوعی اخلال در نظام حکیمانه آفرینش به  بی
ً
رویه محیط زیست، صرفا

شمار آید. قواعد فقهی مربوط به حفظ منابع طبیعی، منع فساد در زمین و ضرورت صیانت از منافع عمومی، در پرتو  

 همین اصل قابل تبیین هستند. 

گیری فقه محیط زیست دارد. بر اساس این اصل، انسان خلیفه خداوند  ای در شکلاصل استخلاف نیز جایگاه ویژه

برداری  رو، بهرههای الهی، در حفظ و آبادانی آن نیز بکوشد. ازاینبرداری از نعمتدر زمین است و وظیفه دارد ضمن بهره

از منابع طبیعی در اسلام همواره با مسئولیت همراه است. بسیاری از احکام مربوط به احیای اراضی، جلوگیری از تخریب  

 توان انعکاس عملی این اصل دانست. منابع طبیعی و حمایت از منافع عمومی را می

گیری قواعد ضمان، اتلاف و تسبیب است. چون انسان در برابر  از سوی دیگر، اختیار و مسئولیت انسان مبنای شکل

تواند منشأ مسئولیت شرعی و  شود، هرگونه خسارت واردشده به محیط زیست نیز میاعمال خویش مسئول شناخته می

نمی بسنده  فردی  تکالیف  بیان  به   
ً
صرفا اسلامی  فقه  نتیجه،  در  باشد.  و مدنی  خسارت  جبران  سازوکار  بلکه  کند، 

 بینی کرده است. محیطی را نیز پیشهای زیستپاسخگویی در برابر آسیب

برداری از  کند که بهرهاصل عدالت الهی نیز نقش مهمی در تکوین نظام فقهی محیط زیست دارد. عدالت اقتضا می

های آینده تضییع نشود. از این  ای صورت گیرد که حقوق دیگران، مصالح عمومی و حقوق نسلمنابع طبیعی به گونه 

منظر، قواعدی مانند لاضرر، حفظ مصالح عمومی و منع اسراف، ابزارهای فقهی تحقق عدالت در حوزه محیط زیست  

 شوند. محسوب می

ای طولی و تکمیلی با یکدیگر  توان گفت که مبانی کلامی و قواعد فقهی محیط زیست در اسلام رابطهبر این اساس می

آورند و قواعد فقهی، این چارچوب را به الزامات عملی و حقوقی  دارند. مبانی کلامی، چارچوب نظری و ارزشی را فراهم می

 یک توصیه اخلاقی است و نه تنها یک حکم فقهی؛  تبدیل می
ً
کنند. در نتیجه، حفاظت از محیط زیست در اسلام نه صرفا

 یابد. بلکه بخشی از یک نظام فکری منسجم است که از اعتقاد آغاز شده و در عرصه عمل اجتماعی تجلی می

دلیل، می همین  توحید،  به  آن  در  که  نظامی  گفت؛  اسلام« سخن  در  زیست  کلامی محیط  ـ  فقهی  »نظام  از  توان 

دهند و قواعدی همچون لاضرر، اتلاف، تسبیب،  های نظری را تشکیل میحکمت، استخلاف، اختیار و عدالت، بنیان 

 سازند. منع اسراف و رعایت مصالح عمومی، سازوکارهای عملی تحقق این مبانی را فراهم می

 گیری . نتیجه 6

دهد که مسئله محیط زیست در اندیشه اسلامی  بررسی مبانی کلامی و قواعد فقهی مرتبط با محیط زیست نشان می

 ناظر به نحوه بهره
ً
برداری از منابع طبیعی یا تنظیم برخی روابط حقوقی میان انسان و طبیعت نیست، بلکه ریشه در  صرفا



 108 نظام فقهی ـ کلامی اسلام در تعامل انسان با محیط زیست 
 

 1شماره  4دوره  /1405سال  / یکلام -یثیحد هایپژوهش 

ازاین دارد.  متعال  خداوند  با  او  نسبت  و  آفرینش  نظام  در  خویش  جایگاه  هستی،  از  انسان  تلقی  بحران  نوع  رو، 

 پیامد خطاهای فنی، ضعف مدیریت یا ناکارآمدی نظاممحیطی را نمیزیست
ً
های حقوقی دانست، بلکه این  توان صرفا

 بینی انسان معاصر است. بحران پیش از آنکه بحرانی در عرصه طبیعت باشد، بحرانی در ساحت معرفت و جهان 

های این پژوهش آشکار ساخت که در منطق اسلام، جهان طبیعت حقیقتی مستقل و گسسته از مبدأ هستی  یافته

 موضوع تصرف  نیست، بلکه جلوه
ً
ای از فعل حکیمانه خداوند و عرصه ظهور آیات الهی است. بر این اساس، طبیعت صرفا

نشانه بلکه  نیست،  آن شناخته و حفظ شود. هرگونه  انسان  پرتو  باید در  که  است  الهی  ربوبیت  و  حکمت، قدرت  از  ای 

 سودمحور با طبیعت، در حقیقت برخاسته از نوعی گسست معرفتی میان انسان و نظام الهی عالم  
ً
مواجهه ابزاری و صرفا

 آورد. است؛ گسستی که زمینه پیدایش فساد، اسراف و تخریب را فراهم می

انسان همچنین روشن شد که اصل استخلاف، برخلاف برخی قرائت به های  به معنای اعطای سلطه مطلق  محور، 

انسان نیست، بلکه بیانگر مسئولیتی سنگین و امانتی الهی است. انسان در منطق قرآن مالک زمین نیست، بلکه امین  

برداری از منابع طبیعی زمانی مشروع خواهد بود که در چارچوب حکمت  رو، هرگونه بهرهخداوند در زمین است. ازاین

الهی، رعایت مصالح عمومی و حفظ تعادل نظام آفرینش صورت پذیرد. بدین ترتیب، نسبت انسان با طبیعت نه نسبت 

 دار و امانت است. مالک و مملوک، بلکه نسبت امانت

از سوی دیگر، تحلیل قواعد فقهی نشان داد که احکامی همچون لاضرر، اتلاف، تسبیب، حرمت اسراف و رعایت 

 مقرراتی پراکنده و موردی نیستند، بلکه تجلی عملی مبانی عمیق کلامی اسلام به شمار می
ً
آیند.  مصالح عمومی، صرفا

ای که در آن هیچ کنش انسانی  بینیبینی توحیدی است؛ جهانیدر واقع، فقه اسلامی در این حوزه ترجمان عملی جهان 

از قلمرو مسئولیت الهی خارج نیست و حتی نحوه مواجهه با خاک، آب، گیاه و حیوان نیز در پرتو نسبت انسان با خداوند  

 یابد. معنا می

  بر این اساس، مهم
ً
ترین دستاورد پژوهش حاضر آن است که حفاظت از محیط زیست در اسلام نه یک مسئله صرفا

 اجتماعی است، بلکه بخشی از نظام توحیدی اسلام در تفسیر هستی به شمار می
ً
 فقهی و نه صرفا

ً
آید.  اخلاقی، نه صرفا

ها، عدالت ضامن رعایت حقوق، استخلاف مبنای مسئولیت، و فقه ابزار تحقق عینی این  در این نظام، توحید منشأ ارزش

ازاین است.  اجتماعی  و  فردی  زندگی  در  میاصول  یاد رو،  زیست«  محیط  »فقه  عنوان  با  آن  از  امروزه  آنچه  گفت  توان 

م تر فقهی ـ کلامی است که هدف نهایی آن صیانت از نظم الهی حاکای از یک نظام گستردهشود، در حقیقت شاخهمی

 بر آفرینش و هدایت انسان به سوی ایفای مسئولانه نقش خویش در عالم است. 

 پاسداری از منابع طبیعی نیست، بلکه پاسداری از امانت الهی و  
ً
از منظر الهیات اسلامی، حفظ محیط زیست صرفا

احترام به نظام احسن آفرینش است. هر اندازه انسان در شناخت جایگاه خویش به عنوان عبد خداوند و خلیفه او در  

تر باشد، نسبت او با طبیعت نیز از رابطه استیلا و مصرف به رابطه تعهد، مسئولیت و عمران تبدیل خواهد شد.  زمین موفق

رو، می این  راهاز  که  ادعا کرد  بحران توان  نهایی  فناوریهای زیستحل  آنکه در  از  پیش  یا مقررات  محیطی،  نوین  های 

ا در قالب  وجو شود، در اصلاح نگرش انسان به خدا، جهان و خویشتن نهفته است؛ نگرشی که اسلام آن ر حقوقی جست

 نظامی هماهنگ از مبانی کلامی و احکام فقهی ارائه کرده است. 

 . منابع 6
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