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     The relationship between reason and revelation, and the demarcation of the 

domain of each, has long constituted one of the foundational challenges in the 

history of Islamic theology, compelling diverse theological schools to 

articulate their positions. Within this broader context, Imāmī theology, in the 

course of its historical development, underwent a complex transition from 

early interactive models to more elaborate systems of argumentation, and an 

analysis of this transition sheds light on the internal dynamics of this tradition. 

Employing a historical-analytical genealogical method, the present study seeks 

to answer the following central question: what paradigmatic shifts did the 

epistemological status of reason and revelation, and the relationship between 

them, undergo in Imāmī theology from the period of the early theologians to 

the school of Ḥillah? The findings show that Imāmī theological thought was 

initially grounded in a model of the “intertwining of reason and revelation,” 

derived from the approaches of ithārah and tanbīh, in which revelation 

functioned as the stimulus and educator of reason. The first rupture emerged 

with Sharīf al-Murtaḍā’s theoretical redefinition of reason as “necessary 

knowledge” (al-ʿulūm al-ḍarūriyyah), a move that inclined reason toward self-

grounding; this trajectory subsequently gave rise—particularly in the thought 

of Ḥimṣī al-Rāzī—to the logical crisis of circularity and infinite regress in the 

proof of prophethood. Finally, Khwāja Naṣīr al-Dīn al-Ṭūsī, by introducing a 

functional distinction between taʿlīm and tanbīh, transformed the 

epistemological structure of kalām into a linear, two-stage sequence. This 

move not only resolved the crisis of circular reasoning in theological 

argumentation, but also consolidated the paradigm of the methodological 

autonomy of reason while preserving the authority of revelation, thereby 

paving the way for the convergence of kalām and philosophy. 

Received: 09 December 2025;  

Accepted: 02 July 2026 

 

Article type: Research Paper 

DOI: 10.22034/thr.2026.2080415.1158 



 61تا  47، صفحات 1405، سال 1، شماره 4، دوره ی کلام -یثیحد هایپژوهش 

 

 2821- 2495شاپا:  کلامی -های حدیثیپژوهش

 

 
 

 
 

 نویسنده مسئول * 

 akbarkarbassi@gmail.com :آدرس پست الکترونیک

 

 از »اثاره« تا »استقلال«: تبارشناسی خودآیینی عقل در کلام امامیه 

 

 ب محمدجعفر رضایی، *الفاکبر اقوام کرباسی

 
   akbarkarbassi@gmail.com  قم، ایران،، استادیار گروه کلام، پژوهشکده فلسفه و کلام، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی  الف

   mj.rezae@righ.ac.ir  ،استادیار  پژوهشکده کلام اهل بیت علیهم السلام، پژوهشگاه قرآن و حدیث، قم، ایران ب

 چکیده   واژگان کلیدی 

خوودآیویونوی عوقوول،  

خودبنیواد  عقول،  

کلام اموامیوه، اثواره،  

سووویوود مورت وووی،  

 خواجه طوسی

هوا  بنیوادید در تواریل الهیوا   نسوووبوت میوان عقول و وحی و مرزبنود  قلمرو هر یوه، همواره یکی از  وال     

ها  مختلف کلامی را به تکاپو واداشوته اسوتد در اید میان، کلام امامیه در بسوتر تاریخی اسولامی بوده و جریان

تر تجربه کرده ها  اسووتدیلی پیدیدهخود، گذار  پرفرازونشوویر را از الگوها  تعاملی اولیه به سووو  سوویسووتم

سوازدد اید پژوه  با اسوتفاده از رو  ها  درونی اید مکتر را آشوکار میاسوت که تحلیل روند اید گذار، پویایی

شناختی عقل تحلیلی، به دنبال پاسل به اید سؤال اصلی است که: جایگاه و نسبت معرفت-تبارشناسی تاریخی

تحول خود از عصور متقدمان تا مدرسوه حله،  ه تیییرا  پارادایمیکی را پشوت سور و وحی در کلام امامیه، در سویر 

دهد که اندیشووه کلامی امامیه ابتدا بر الگو  »تشووابه عقل و وحی« گذاشووته اسووتا نتایو پژوه  نشووان می

رفوتد بوا  رخ   )برگرفتوه از رویکرد اثواره و تنبیوهس اسوووتوار بود کوه در آن وحی محری و مربی عقول بوه شوووموار می

نظر  سوید مرت وی در تعریف عقل به »علوم ضورور «، نخسوتید گسوسوت ایجاد شود و عقل به سومتی خودبنیاد  

ویژه در آرا  حمصوووی راز س بوه بحران مندقی دور و تسووولسووول در اثبوا  نبو   متموایول گردیود کوه در اداموه )بوه

« و »تنبیوه«، سووواختوار انجوامیودد در نهوایوت، خواجوه نصووویرالودید طوسوووی بوا تفکیوه کوارکرد  میوان »تعلیم

ا  تبدیل کرد؛ امر  که ضووومد رفح بحران دور  بودن  ا  خدی و دو مرحلهشوووناختی کلام را به زنجیرهمعرفت

شووناختی عقل« را در عید حفم مرجعیت وحی تیبیت نمود و راه را برا   ها، پارادایم »خودآیینی رو اسووتدیل

 پیوند کلام و فلسفه هموار ساختد

 1404/ 09/ 18تاریل دریافت:  

 1405/ 04/ 11تاریل پذیر :  

 مقاله علمی پژوهشی 

 

 مقدمه د1

حجیت و جایگاه عقل در منظومه معارف دینی، همواره از مباحث کلید  و پرمناقشه در تاریل اندیشه اسلامی بوده 

ا ، اهمیتی م اعف داردد برخلاف تصور رایو  استد موضح جریان کلامی امامیه در اید زمینه، به دلیل تحوی  درونی

اندیشه امامی نشان میگرایی را مختص معتزله میکه عقل تبارشناسی  با  ال  داند،  نیز همواره  اید مکتر  دهد که 

رو بوده استد پرس  اصلی اید است: آیا عقل در فهم و اثبا  اصول دید، مستقل  بند  نسبت عقل و وحی روبهصور 

 و خودبسنده است یا نیازمند راهبر  وحیانیا

نقده عزیمت کلام امامیه، نه استقلال مدلق عقل بود و نه تسلیم محض آن در برابر نقلد اندیشمندان امامیه در اید  

عُقُولِ« به  -توان آن را با مفهوم قرآنیگفتند که مینقده از تاریل از نوعی »تعادل ناپایدار« سخد می
ْ
ائِدَ ال

َ
روایی »اثاره دَف
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ها  خرد تبیید کردد در اید الگو، عقل توانایی ذاتی دارد، اما وحی در جایگاه »مُییر« و »مربّی«  معنا  برانگیختد گنجینه

برا  فعلیت یافتد آن ضرور  استد با اید حال، از همان ابتدا دو گرای  در اید تبیید امامی از نسبت عقل و وحی نهفته  

محور که بر »وابستگی« عقل به هدایت امامان تأکید داشت و دیگر  رویکرد کلامی اولیه مانند هشام  بود: رویکرد حدیث

 کردد ها  »استدیلی« عقل در مناظرا  پافشار  میبد حکم که بر توانایی

می نشان  تبارشناسانه  رویکرد   با  مقاله  تأثیر اید  تحت  نخستید،  امامیه  در  وحی  و  عقل  تعامل  که  گونه  دهد 

شناختی« تیییر یافتد اید گذار، فرایند  خدی نبود،  ها  تاریخی، به الگو  »استقلال رو ها  نظر  و ضرور بحران 

ها برآمدد نقده عدف اید تحول، تعریف جدید سید مرت ی از عقل در بیداد بود که راه را برا  قرائتی بلکه از دل گسست

اید تبارشناسی، راه با بحران مندقی »دور و تسلسل« مواجه ساختد اوج  حل »خودبنیاد« هموار کرد و مدرسه حله را 

پارادایم نهایی کلام امامیه   »تنبیه« و »تعلیم«،  با تمایز میان  را مستقر  هوشمندانه خواجه نصیرالدید طوسی است که 

 ساختد

شناختی« و »خودبنیاد  اما برا  تحلیل دقیق اید تبار و تاریل، باید میان دو مفهوم تفاو  قائل شد: »خودآیینی رو 

مدلق«د خودآیینی به معنا  پیرو  عقل از قواعد مندقی درونی در فرایند داور  است، بدون آنکه به مرجح بیرونی برا  

صحت استنتاج نیاز داشته باشدد اما خودبنیاد  به معنا  انحصار منابح معرفت کلامی در عقل استد مقاله حاضر نشان  

رو می »خودآیینی  پارادایم  به  »خودبنیاد «،  بحران  از  عبور  با  امامیه  گونه  کلام  که  و  دهد  یافت  دست  شناختی« 

 پیامدها  اید تحول بر ساختار اید دان   ه بوددا 

 پیشینه پژوه  د  2

هایی انجام شده است، اما غالر اید آثار مسئله را تنها در بخشی از تاریل کلام امامیه  تر در اید موضوع پژوه پی 

گرایی در کلام اسلامی« نوشته محمدتقی سبحانی اشاره  گرایی و نصتوان به مقاله »عقلاندد برا  میال میبررسی کرده

ا  با عنوان »تشابه عقل و وحی« منتشر کرده استد افزون  کردد و  همدنید به همراه سیدمحمدمهد  اف لی مقاله

طور  بر اید، کتاب »معنا و منزلت عقل در کلام امامیه« اثر محمدجعفر رضایی نیز به اید موضوع پرداخته و بحث را به

کوشد  قرار دارد و می  هامختصر تا پایان دوره مدرسه بیداد دنبال کرده استد مقاله حاضر در حقیقت در امتداد اید پژوه 

 اید بحث را یه گام فراتر ببردد 

 الگو  بنیادید )عقلِ نیازمند به »اثاره و تربیت« وحیس د  3

آیندد اید  تردید دو منبح بنیادید در حوزه اندیشه دینی به شمار مینظر از تعدد منابح معرفت، عقل و وحی بیصرف

کنندد درباره ماهیت شناختار  وحی  دو منبح نقشی اساسی در پیدای ، تبیید، حفم و صیانت از باورها  دینی ایفا می

 فرماید: وآله میعلیهاللهنیز شواهد فراوانی در آیا  و روایا  وجود داردد برا  نمونه، خداوند خداب به پیامبر صلی

ا»
َ

بْلِ هَذ
َ
وْمُكَ مِدْ ق

َ
نْتَ وَ ی ق

َ
مُها أ

َ
یكَ ما کُنْتَ تَعْل

َ
یَیرِ نُوحیها إِل

ْ
نْباءِ ال

َ
كَ مِدْ أ

ْ
اینها از خبرها  غیر است که به تو    »تِل

 سد 49هود: دانستید )کنیم؛ نه تو، و نه قومت، اینها را پی  از اید نمیوحی می

دهد که وحی حتی برا  شخص پیامبر نیز منبعی برا  آگاهی از امور غیبی و ناشناخته اید آیه به روشنی نشان می

 بوده استد 
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شودد برا  میال، در روایتی از منصور بد حازم نقل شده است در روایا  نیز شواهد متعدد  بر منبعیت وحی دیده می

السلام اید سخد را که »شناخت رضا و سخط الهی جز از طریق وحی یا رسول ممکد نیست« با عبار   که امام صادق علیه

دهد که دستیابی به بخشی از معارف  اید تأیید نشان میسد  188، ص1، ج 140۷کلینی،  »رحمه الله« تأیید فرمودند )

 دینی بدون وساطت وحی ممکد نیستد 

در کنار وحی، عقل نیز جایگاهی بنیاد  در معرفت دینی داردد در اینکه عقل منبح معرفت است تردید  وجود ندارد؛  

گرددد اید استناد در نزد فاعل شناسا  شوند و در مقام استدیل نیز به آن استناد میها از آن اخذ میزیرا معارف و گزاره

قانح و  تلقی میموجه  است؛  نان کننده  جایگاه  همید  مؤید  نیز  تفکر  و  تعقل  بر  کریم  قرآن  مکرر  تأکیدها   که شودد 

 فرماید: می

عالِمُونَ »
ْ
 ال

َّ
ها إِی

ُ
اسِ وَ ما یعْقِل  نَْ رِبُها لِلنَّ

ُ
مْیال

َ ْ
كَ الْ

ْ
س در روایا  نیز همید عقل است که حجتِ اصلی  43)عنکبو :  »وَ تِل

 س 25، ص 1، ج1407کلینی، ) و بنیادید میان انسان و پروردگار، دانسته شده استد

  سد۲5، ص 1، ج 140۷کلینی،  در روایا  نیز عقل به عنوان حجت بنیادید میان انسان و پروردگار معرفی شده است )

داده قرار  امامان  و  پیامبران  کنار  را در  انسان  بر اساس همید جایگاه، منابح وحیانی عقل  باطنی«  را »حجت  آن  و  اند 

 اند: دانسته

نْبِ 
َ ْ
الْ وَ   

ُ
سُل الرُّ

َ
ف اهِرَةُ 

َّ
الظ ا  مَّ

َ
أ
َ
ف بَاطِنَةً  ةً  وَ حُجَّ ظَاهِرَةً  ةً  تَیدِ حُجَّ اسِ حُجَّ النَّ ی 

َ
عَل هِ 

َّ
لِل ا  »إِنَّ  مَّ

َ
أ وَ  لَامُ  السَّ یهِمُ 

َ
عَل ةُ  ئِمَّ

َ ْ
الْ وَ  یاءُ 

(»
ُ

عُقُول
ْ
ال

َ
بَاطِنَةُ ف

ْ
 س  16، ص 1، ج 1407کلینی، ال

ها  وجودشناختی آن موضوع اصلی اید نوشتار نیستد با اید حال برا  تبیید  پرس  از ماهیت دقیق عقل و ویژگی

نسبت عقل و وحی باید توجه داشت که در منابح روایی، عقل نخستید موجود روحانی معرفی شده است که خداوند آن  

کلینی،  کند )بردار دستورا  الهی است و از اوامر خداوند سرپیدی نمیرا از نور خود آفریده استد اید عقل همواره فرمان 

توانند خوب و بد و  شوند و به وسیله آن میمند میها در هنگام بلوغ از نور اید عقل بهرهانسان سد ۲1‑۲0، ص 1، ج140۷

از اید منظر، عقل موهبتی الهی برا  انسان  سد  98، ص 1، ج 1385شیل صدوق،  درست و نادرست را تشخیص دهند )

( او عدا میس  ۲4، ص 1، ج 140۷کلینی،  است  به  مراحل مختلف زندگی  )که در  سد  34۷، ص ۷، ج 140۷کلینی،  شود 

 سد 19۲، ص۷، ج 140۷کلینی،  تواند با کسر تجربه و دان  بر توان عقلانی خود بیفزاید )انسان نیز می

ناپذیر میان عقل و وحی ترسیم شده  ا  انفکایالسلام، رابدهدر منظومه فکر  برآمده از تعالیم اهل بیت علیهمبار !  

کنندد  افزا و تکمیلی امکان دستیابی به اعتقاد صحیح را فراهم میاستد در اید منظومه، هر دو منبح در یه فرایند هم

 البلاغه به شکلی بلیغ بیان شده است: اید دیدگاه در خدبه نخست نهو

عُقُولِ …«)
ْ
ائِدَ ال

َ
هُمْ دَف

َ
 سد 14، ص  1ق، خدبه 1414شریف رضی،  »… وَ یُیِیرُوا ل

 انتقال مجموعه
ً
ها  ناشناخته به عقلی منفعل نیست، بلکه »اثاره« ا  از گزارهدر اید بیان، فلسفه بعیت پیامبران صرفا

ها  عقلی در هایی است که در سرشت عقلانی انسان نهفته استد از اید منظر، کارکرد اید گنجینهو برانگیختد گنجینه 

شود که با تنبّه و تربیت وحیانی فعال گرددد سازوکار اید تعامل میان عقل و وحی را  نظام معرفت دینی هنگامی آشکار می

 توان در دو شیوه اصلی توضیح داددمی

کندد مقصود از اید نق  آن است که وحی، عقل را متوجه امور   در شیوه نخست، وحی نقشی »تنبیهی« ایفا می

ها غافل مانده باشدد در اید حالت، وحی همانند  ها را دارد، اما ممکد است به دییلی از آن سازد که بالقوه توان دری آن می
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گرانه، عقل  ها  روشدها، یادآور  مباد  کلی یا ارائه تبییدکند؛ یعنی با طرح استدیلاستاد  در علوم عقلی عمل می

هاستد در  نید  کارگیر  قوا  خوی  قادر به دری و تصدیق آن سازد که خود عقل با به ا  متذکر میمخاطر را به ادله

کندد بدید ترتیر،  ها التفا  پیدا میموارد ، عقل توان ذاتی فهم اید امور را دارد، اما پس از تنبیه و راهنمایی وحی به آن 

 کندد وحی در اید سدح به توسعه و تکمیل معارف عقلی کمه می

ها و حقایقی را در اختیار عقل بشر  گیردد در اید حالت، وحی گزارهدر شیوه دوم، وحی نق  »تعلیم« را بر عهده می

هایی رخ  ها نیستد اید نوع تعلیم در حوزهدهد که عقل به تنهایی و بدون یار  وحی هرگز قادر به دستیابی به آن قرار می

آن می را در دری  قلمروهایی، وحی محدودیت ذاتی عقل بشر  دارندد در  نید  قرار  از طور عقل  فراتر  که  او  دهد  به  ها 

می دستهیادآور   اید  از  قدر  حقیقت  یا  الهی  ذا   کنه  مانند  مسائلی  به  کند؛  اذعان  با  عقل  موارد،  اید  در  اندد 

میمحدودیت را  عقلانی«  »تعبّد  نوعی  خود،  قلمرویها   در  راهنمایی  عنوان  به  را  وحی  حکم  و  دسترسی  پذیرد  که  ی 

 کندد مستقیمی به آن ندارد، قبول می

صور  و وحی«  عقل  »تشابه  عنوان  با  معاصر  ادبیا   در  تعاملی  الگو   )اید  است  اف لی،  بند  شده  سبحانی، 

گرایی انحصار د  گرایی محض و دیگر  عقلسد جوهر اید نظریه نقد دو رویکرد افراطی است: یکی نص۲8‑۷، ص 139۲

کندد در اید دیدگاه، از یه  افزا میان عقل و وحی ترسیم میا  دوسویه و همدر مقابل اید دو رویکرد، نظریه تشابه رابده

گیرد؛ و از سو  دیگر،  شود، اما حجیت استقلالی و انحصار  آن مورد انکار قرار میسو حجیت ذاتی عقل پذیرفته می

 شودد پذیر به رسمیت شناخته میشناختی وحی نیز در تعامل فعال با عقلی پویا و کمالاعتبار معرفت

شناسی اید رویکرد بر فرایند  دیالکتیکی و تکاملی استوار استد در اید فرایند، تعامل عقل و وحی از همان رو 

شود و عقل از ابتدا نیازمند تنبها  وحیانی استد بر اساس اید تلقی،  گیر  فهم و استدیل انسانی آغاز میآغاز شکل

 نید نیست که ابتدا عقل به طور کامل و مستقل حجیت وحی را اثبا  کند و سپس تعالیم وحی وارد میدان شود؛ بلکه  

ها، در عید آنکه توان اثبا  منبح وحی را دارد، همواره از  ا  عمومی برا  همه انسان عقل، به عنوان حجت درونی و قوه

 گیردد ها  وحی نیز بهره میرهنمودها و برانگیختگی

 تعبد  نیستد عقل با مشاهده و دری محتوا  متعالی و حقانی وحی،  از اید منظر، رابده عقل و وحی رابده
ً
ا  صرفا

کندد در اید فرایند، وحی به عنوان حجت بیرونی  یابد و به همید دلیل به سخنان رسوین الهی اعتماد میآن را صواب می

کندد در مقابل،  تر یار  میدارد و آن را در مسیر فهم حقایق ژرفها  تازه، عقل را به حرکت و کاو  وامیبا گشودن افق

کندد در نتیجه اید تعامل  ها نفوذ میتر آن ها  عمیقها  وحیانی، به ییهدهی آموزهعقل نیز با تحلیل و استنباط و سامان 

 د  کند یابد و به مراتر بایتر  از یقید دست پیدا میپویا، خود عقل نیز تکامل می

 ارتباط عقل و وحی در اندیشه امامیه نخستید د  4

امامیه در مدرسه کوفه همان  و وحی، اصحاب  توأمان عقل  از حجیت  پایه همید فهم  امامان  بر  به  که مراجعه  گونه 

دانستند، در حوزه معارف اعتقاد  نیز برا  آنان مرجعیت  السلام را در مسائل فقهی و شرعی ضرور  میمعصوم علیهم

دهد که ها نشان میکندد اید گزار ها  تاریخی متعدد  اید رویکرد را تأیید میشناختی قائل بودندد گزار معرفت

کردند و طریق صحیح  السلام مراجعه میشیعیان نه تنها در فروع دید، بلکه در اصول اعتقاد  نیز به اهل بیت علیهم
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،  1، ج 140۷؛ کلینی،  1۲3، ص 1، ج1404نه: صفار،  گرفتند )ورز  را از طریق تنبیها  و تذکرا  آنان فرا میاندیشه

 سد ۲13ص   ،1ج  ،13۷1  برقی، ؛1۷3‑1۷1ص

در عید حال، در محافل فکر  نخستید امامیه در کوفه اید دیدگاه نیز رواج داشت که عقل انسانی به تنهایی قادر 

نیست بدون رهنمود منبعی برتر به تمام حقیقت دست یابدد بر اساس اید تلقی، عقل برا  آنکه بتواند به کمال کارکرد 

شناسی  توان در رو ان الهی استد نمونه روشد اید رویکرد را میمعرفتی خود برسد، نیازمند هدایت و راهنمایی پیشوای

 بر توانایی عقل خوی  تکیه  
ً
کلامی هشام بد حکم مشاهده کردد او با وجود پذیر  حجیت عقل در مسائل کلامی، صرفا

دهند؛ از همید رو    توانند بهترید مسیر استدیل را به او نشان السلام میکردد هشام بر اید باور بود که ائمه علیهمنمی

 کردد گیر  از عقل خود تحلیل و فهم میها  دریافتی را با بهرهگذاشت و پاسلمسائل اعتقاد  را با آنان در میان می

که  هنگامی  مناظره،  آن  در  استد  شده  منعکس  نیز  علاف  ابوالهذیل  با  او  مناظره  مشهور  گزار   در  نگر   اید 

ابوالهذیل پیشنهاد کرد هر یه از دو طرف در صور  میلوب شدن به مذهر طرف مقابل بگرود، هشام پاسل داد: »اید 

ا  نیستد اگر تو شکست خورد  باید به کی  مد بپیوند ، اما اگر مد میلوب شدم به امام خود رجوع قاعده منصفانه

ا  با عمرو بد عبید، هنگامی که امام  سد همدنید پس از پیروز  در مناظره43، ص1414شیل صدوق،  خواهم کرد« )

علیه استدیلصادق  منبح  درباره  او  از  را  السلام  آن  و  فراگرفته  شما  از  که  است  » یز   داد:  پاسل  پرسیدند،  های  

 سد 41۶، ص 1، ج 140۷کلینی،  ام« )پرورانده

سد با اید  1۶0‑158، ص139۶رضایی،  شود )اید رویکرد در میان پیروان مکتر کلامی هشام بد حکم نیز دیده می

حال، متکلمان همیشه در پیوند دادن کامل میان عقل به عنوان حجت درونی و امام به عنوان حجت بیرونی موفق نبودندد  

کردند و مسیر صحیح را  ها  رو  آنان اشاره میها  مختلف به کاستیالسلام در موقعیتاز همید رو ائمه اطهار علیهم

 سد ۲13ص  ،1ج  ،13۷1  برقی، ؛1۷3‑1۷1، ص1، ج140۷کلینی،  دادند )نشان می

کند که متکلمان و مشایل امامیه  خوبی در آثار شیل مفید بازتاب یافته استد او تأکید میاید دیدگاه امامیان اولیه به

ها  وحیانی، حتی در مراحل استدیل، اتفاق نظر دارندد به  در مدارس کوفه و قم بر وابستگی ذاتی عقل به راهنمایی

گزار  او، اصحاب نخستید امامیه در کوفه بر اید باور بودند که در آغاز دوران تکلیف، وجود پیامبر برا  بیدار کردن عقل  

 نویسد: و هدایت آن ضرور  استد شیل مفید در اید باره می

یْرُ  
َ

هُ غ نَّ
َ
مْحِ، وَ أ ی السَّ

َ
مِهِ وَ نَتَائِجِهِ إِل

ْ
 مُحْتَاجٌ فِي عِل

َ
نَّ العَقْل

َ
ی أ

َ
ةُ عَل فَقَتِ الِإمَامِیَّ ی  » وَ اتَّ

َ
 عَل

َ
هُ العَاقِل مُنْفَكٍّ عَدْ سَمْحٍ، یُنَبِّ

لِیفِ وَ ابْتِدَ 
ْ
ک لِ التَّ وَّ

َ
هُ ی بُدَّ فِي أ نَّ

َ
لِ، وَ أ

َ
ةِ ایسْتِدْی مِ مِدْ رَسُولٍ« )کَیْفِیَّ

َ
 سد 53، الف، ص  1413مفید،  ائِهِ فِي العَال

معرفت مبنا   اید  اصل  در  امامیه  محدثان  و  متکلمان  که  است  آن  تاریخی  دوره  اید  در  مهم  توافق  نکته  شناختی 

داشتند؛ هر ند ممکد بود در برخی مسائل فرعی کلامی اختلاف نظرهایی میان آنان وجود داشته باشدد مرحوم شیل  

امامیه سبر شد   توأمان عقل و وحی در میان  محمدرضا جعفر  توضیح داده است که همید فهم مشتری از حجیت 

شناختی عمیقی که در جهان اهل سنت میان اهل حدیث و معتزله شکل گرفت، در میان شیعیان پدید نیایدد  شکاف رو 

گیر  مستقیم از هدایت آنان از یه  السلام در جامعه و امکان بهرهبه باور او، ح ور و تأثیر معنو  ائمه اهل بیت علیهم

پرتو وحی هدایت میسو، و شی  بر اعتبار عقل، آن را در  تأکید  آنان که ضمد  از سو  دیگر مانح  وه خاص رهبر   کرد، 

 سد 1413جعفر ،  ها  افراطی مشابه آنده در میان اهل سنت رخ داد شد )گیر  گرای  شکل

توان فهمید که  را محدثان امامیه در کوفه، در عید نقل روایا  مربوط  بر اساس همید تلقی از نسبت عقل و وحی می
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نه:  ها به اوست )ها شناخت امام، تسلیم در برابر او و ارجاع اختلافکردند که وظیفه انسان به جایگاه عقل، تصریح می

با اید حال، با وجود توجه آنان به فهم عقلانی  سد 39۲‑391ص   ،1ج  ،140۷  کلینی، ؛5۲5‑5۲۲، ص 1، ج1404صفار، 

پرس  طرح  و  ائمه  تحلیلسخنان  و  جدلی  مباحیا   وارد  متکلمان  برخلاف  کلامی،  برابر ها   در  عقلی  پیدیده  ها  

 سد 1۷1، ص 1، ج 140۷کلینی،  شدند )امامان نمی

ها از دو جهت مدرح  هایی داردد اید محدودیتگشت که عقل انسانی محدودیتریشه اید رویکرد به اید باور بازمی

  ؛ 13‑1۲، ص 1، ج 140۷کلینی، ها از نظر کمیت و کیفیت )شد: نخست تفاو  درجا  و مراتر عقل در میان انسان می

در  سد  8۲، ص1، ج 140۷کلینی،  و دوم ناتوانی عقل در دری بسیار  از مسائل اعتقاد  )س  191ص  ،1ج   ،1404  برقی،

شدد  ها مبرا دانسته میترید درجه عقل و ارتباط با الهاما  الهی، از اید محدودیتمقابل، امام به دلیل برخوردار  از کامل

ها مبتنی بر هدایت الهی است و نباید با سنج  عقلانی  به همید دلیل آنان معتقد بودند که تعالیم امام در اید حوزه

 س 100  -99، صص  1، ج 140۷کلینی، مورد ارزیابی قرار گیردد )

کردد  حرکت  نیز  دیگر   مسیر  در  تدریو  به  امامیه  کلامی  جریان  محدثان،  میان  در  محتاطانه  رویکرد  اید  وجود  با 

ها  فکر  بیداد و مواجهه مستقیم با مکاتر مختلف، به ویژه معتزله، متکلمان امامی  گستر  مناظرا  کلامی در محیط

پرس  با  تازهرا  روبهها   معصوم  ا   امامان  به  مستقیم  ارجاع  یا  نقل  بر  صرف  اتکا   ف ایی،  در  نید  ساختد  رو 

رسیدد از اید رو متکلمان امامیه به تدریو تلا   ها کافی به نظر نمیگویی به همه اید  ال السلام برا  پاسلعلیهم

می منسجم  ها  اعتقاد  شیعه، نظاها  عقل استدیلی را بی  از پی  به کار گیرند و برا  دفاع از آموزهکردند ظرفیت

 ها  عقلی سامان دهندد از استدیل

پرداز  کلامی پرهیز کنندد شد محدثان امامی کوفه از ورود به عرصۀ تبیید و نظریه در واقح همید رویکرد سبر می

رو، هرگونه   از همید  بینجامدد  انحراف  و  به گمراهی  بودند که جوین دادن عقل در مباحث کلامی  نگران  آنان همواره 

می مردود  قیاس  یا  رأ   حکم  به  را  امام  کلام  بر  )افزودن  صدوق،  شمردند  ص  1398شیل  آنان،  نید  4۷،  باور  به  سد 

س و در نهایت  5۶، ص  1، ج140۷کلینی،  س، بدعت )499، ص  1409طوسی،  دینی )تواند انسان را به بیرویکرد  می

 سد 53۶، ص  ۲ابد حیون، ج انحراف و ضلالت سوق دهد )

ها  پایانی عصر ح ور و به تدریو ف ایی در جامعه شیعی شکل گرفت که با آغاز دوران غیبت کبر  و و حتی در دهه

گرا، همانند  زمینه تمایز دو جریان فکر  را در مدارس کلامی قم و بیداد فراهم آوردد مدرسه قم با گرای  حدییی و نص

ها  وحیانی  محدثان متکلم مدرسه کوفه، به حجیت ذاتی عقل باور داشت و آن را ابزار  ضرور  برا  فهم صحیح آموزه

کوشید تا حد امکان از ورود به مباحیا  عمیق و پیدیده فلسفی و کلامی در تبیید  دانستد با اید حال، در عمل میمی

 عقلی اجتناب ورزد )
ً
، ص  1389موسو ،    –برنجکار  اصول اعتقاد  پرهیز کند و از ارائه آرا  نظر  یا استنباطا  صرفا

 سد 5۶‑41

برا  نمونه، محمد بد یعقوب کلینی در مقدمه کتاب شریف الکافی یکی از اهداف بنیادید بعیت پیامبران را فراهم  

 نویسد: داند و میآوردن زمینه برا  فهم عقلانی ادله توحید و ربوبیت الهی می

رِیدَ وَ مُنْذِرِیدَ 
ِّ

 مُبَش
َ

سُل  الرُّ
َ

ئِلِهِ، وَ ابْتَعَث
َ

مُورَ بِدَی
ُ
وْضَحَ الْ

َ
قِهِ بِرُسُلِهِ، وَ أ

ْ
ی خَل

َ
نَةٍ، وَ یَحْیَی  »اِحْتَوَّ عَل كَ عَدْ بَیِّ

َ
، لِیَهْلِكَ مَدْ هَل

وهُ 
ُ
جَهِل مَا  هِمْ  رَبِّ عَدْ  العِبَادُ   

َ
لِیَعْقِل وَ  نَةٍ،  بَیِّ عَدْ  حَيَّ  مَا  مَدْ  بَعْدَ  ةِ  هِیَّ

َ
بِالِإل دُوهُ  یُوَحِّ وَ  رُوهُ، 

َ
نْک

َ
أ مَا  بَعْدَ  تِهِ  بِرُبُوبِیَّ وهُ 

ُ
یَعْرِف

َ
ف  ،
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وهُ  ضَدُّ
َ
 س 3، ص1، ج 1407کلینی،  «د)أ

 به معنا  اتمام حجت نمی
ً
داندد به نظر او، یکی از اهداف اساسی رسالت  در اید بیان، کلینی بعیت پیامبران را صرفا

پیامبران تعمیق فهم و شناخت عقلی بندگان نسبت به پروردگار است؛ فهمی که پس از زدودن غبار جهل و انکار حاصل  

السلام نقل شده، به روشنی  بردار  او از روایت مشهور هشام بد حکم که از امام معصوم علیهشودد در اینجا تأثر و بهرهمی

ه« )آشکار است؛ آنجا که امام می
َّ
وا عَدِ الل

ُ
 لِیعْقِل

َّ
ی عِبَادِهِ إِی

َ
هُ إِل

َ
نْبِیاءَهُ وَ رُسُل

َ
هُ أ

َّ
 الل

َ
امُ مَا بَعَث

َ
،  140۷کلینی،  فرمایند: »یا هِش

 سد 1۶، ص 1ج

خورد،  تعابیر  مانند »عقل عد الله« یا »لیعقلوا عد الله« که در آثار محدثان و متکلمان متقدم امامیه به  شم می

دهنده تمایز جد  دیدگاه امامیه با  بازتابی از الگو  بنیادید ارتباط میان عقل و وحی استد اید تعابیر همدنید نشان 

 پس از دری عقلانی  رویکرد معتزله
ً
اندد معتزله با تفکیه میان »واجر عقلی« و »واجر سمعی«، جایگاه پیامبران را عمدتا

 کردندد اولیه مردم از حقانیت کتاب و کلیا  دید تعریف می

العقول«  دفائد  »اثاره  جز  را  یز   رسل  ارسال  اساسی  فلسفه  الله«،  عد  »عقل  ایده  طرح  با  امامیه  مقابل،  در 

هاد اید تعبیر بر نق  حیاتی وحی در  ها  نهفته در عقل انسان دانستند؛ یعنی برانگیختد و شکوفا ساختد گنجینهنمی

 بر ارائه اطلاعا  جدید به عقلی که پی ها  عقلی تأکید میدهی به ظرفیتساز  و جهتفعال
ً
تر به طور  کند، نه صرفا

 کامل فعلیت یافته باشدد 

 ها: در مسیر استقلال عقل ها و بحران د گسست 5

 منسجم در تبیید نسبت عقل و وحی در سده
ً
هایی مواجه شدد  ها  بعد با دگرگونیبا اید حال، اید الگو  نسبتا

مند  بند  نظامگرایانه بیداد، و تلا  برا  صور گستر  مباحیا  کلامی، ح ور فعال امامیه در ف ا  مناظرا  عقل

ا  درباره ماهیت و کارکرد عقل انجامیدد در نتیجه، مسئله نسبت عقل و  ها  تازهها  اعتقاد ، به طرح پرس آموزه

ها   ترید عرصهشده فراتر رفت و به موضوعی برا  بازاندیشی نظر  بدل شدد یکی از مهموحی از سدح یه اصل پذیرفته

گاه عقل  اید بازاندیشی، بحث درباره ماهیت عقل بود؛ بحیی که به تدریو زمینه پیدای  دو رویکرد متفاو  در فهم جای

 در منظومه معرفتی امامیه را فراهم ساختد 

 د مناقشه در ماهیت عقل و پیدایی دو رویکرد متفاو د  1د  5

ها  محدثان و متکلمان  دهد که اندیشهسیر تدورِ نسبت میان دو سر شمه مهم معرفت، یعنی عقل و وحی، نشان می

 هموار را طی کرده بودد اما با ظهور متکلمان حوزه  اولیه امامیه تا پی  از شکل
ً
گیر  مدرسه کلامی بیداد مسیر  نسبتا

ها  عقل نظر  تر از ظرفیتگیر  گستردها  برا  بهرهگرا داشتند و تلا  تازهتر  به کلام عقلبیداد و که گرای  پررنگ 

مناقشه بیداد،  فکر   همید ف ا   بدد  در  آغاز شدد  دینی  معارف  تدوید  و  تبیید  ماهیت  ا  سرنوشتدر  درباره  ساز 

و وحی   ا  که به منزله نخستید گسست جد  در  ار وب بنیادید پیوند عقلوجودشناختی عقل شکل گرفت؛ مناقشه

عمل کردد اید بحث، با وجود ظاهر فنی و انتزاعی خود، در عمل نقده آغاز دو مسیر فکر  متفاو  در سنج  نسبت  

 عقل و وحی شدد 

آنان می ابوالفتح کراجکی قرار داشتندد  او  پیرو  اید مناظره، شیل مفید و  کوشیدند تعریف عقل را در در یه سو  

دانست؛ مفهومی که در اصدلاح آن  همان  ار وب الگو  نیازمند  به وحی حفم کنندد شیل مفید عقل را »معنا« می
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سد به باور او، انسان به وسیله  3۷0‑3۶9، ص  1400اشعر ،  رفت )دوران معادل »عرض« یا کیفیتی نفسانی به شمار می

 کند: تواند معارف استنباطی را به دست آوردد و  تصریح میاید معنا می

ةِ المُسْتَنْبَدَاِ  …« )
َ
زُ بِهِ مَدْ مَعْرِف  مَعْنًی یَتَمَیَّ

ُ
 سد ۲۲د، ص1414شیل مفید،  »… العَقْل

اید تلقی از عقل به میابه یه »عرض« و نه یه »داده« یا »علم« ثابت و پیامدها  مهمی داشتد بر اساس اید دیدگاه،  

عقل تنها یه »قوه« یا ابزار درونی است که در حالت بالقوه قرار داردد بنابراید برا  آنکه اید قوه به کار افتد و فرایند تفکر  

هنمایی بیرونی نیاز داردد از همید رو شیل مفید نق  محور  وحی را به عنوان »محرّی  و استدیل آغاز شود، به محری و را

شیل مفید،  کند )سازد و آن را در مسیر استدیل هدایت میکرد؛ عاملی که قوۀ عقل را بیدار مینخستید« مدرح می

ابوالفتح کراجکی نیز با پیرو  از استاد خود همید تلقی را پذیرفت و عقل را عرضی دانست که  سد  53ق، الف، ص  1413

 سد 318، ص  1، ج 1410کراجکی،  شود )به وسیله آن تمییز میان نیه و بد و نیز دری علوم نظر  ممکد می

در سو  دیگر اید مباحیه، سید مرت ی و شاگرد برجسته شیل مفید و قرار داشت که با فاصله گرفتد از دیدگاه استاد، 

نمی را  معتزله  دیدگاه  با  آشکار  همسویی  و  اید  رخ   برگزیدد  را  متفاوتی  فرد  مسیر  نظر   انتخاب  یه   
ً
صرفا توان 

ها  راهبرد  کلام امامیه در بستر فکر  بیداد تلقی کردد در آن مقدح تاریخی،  دانست؛ بلکه باید آن را پاسخی به ضرور 

گرا  معتزله در آن جایگاهی هژمونیه داشتد ح ور فعال در اید عرصه  بیداد کانون منازعا  کلامی بود و گفتمان عقل

 هم برا  رقیر بوددشناختی قابل فو دفاع از مواضح کلامی امامیه، مستلزم برخوردار  از زبانی مشتری و بستر  معرفت

تعریف شیل مفید از عقل به میابه »قوه«، با وجود سازگار  بیشتر با سنت حدییی، در مناظرا  بینامذهبی کارایی 

ا  از علوم ضرور «، نقده عزیمت مشترکی  جدلی  ندانی نداشتد در مقابل، تعریف معتزلی از عقل به عنوان »مجموعه

کردد سید مرت ی با اتخاذ اید تعریف، عملًا کلام امامیه را از یه نظام  وگو  کلامی فراهم میبرا  اقامه برهان و گفت

توان اید  گفتمانی به دستگاهی الهیاتی تبدیل کرد که در عرصه عمومی نیز قابل دفاع باشدد از اید رو، میمعرفتی درون 

 ستد اقدام را نوعی  رخ  استراتژیه برا  تیبیت موقعیت عقلانی تشیح در پایتخت فکر  جهان اسلام دان

بر اساس همید رویکرد راهبرد ، سید مرت ی تعریفی کاملًا متفاو  از عقل ارائه دادد او عقل را نه یه قوه یا عرض، 

اید دیدگاه با تلقی معتزله نیز همسو بود؛  سد  1۲1، ص1411سید مرت ی،  ا  از علوم ضرور « دانست )بلکه »مجموعه

تیییر در  سد  480، ص  1400اشعر ،  ا  مستقل )شمردند، نه قوهزیرا آنان نیز عقل را برخی علوم ضرور  و بدیهی می

ا  از علوم باشد، به  تعریف ماهیت عقل، به طور مستقیم به دگرگونی در تبیید کارکرد آن انجامیدد اگر عقل خود مجموعه

ها  اولیه و اصول بنیادید تفکر از پی  در آن موجود استد در نتیجه، عقل برا  استدیل و شناخت اید معناست که داده

در حوزه اصول دید و مانند اثبا  وجود خدا و دیگر نیاز  به معلم بیرونی  ون وحی نخواهد داشتد یزمه  نید دیدگاهی 

 باشدد آن است که در اصول اعتقاد  و کلامی، منبح معرفت منحصر در عقل 

به گفته سید مرت ی، حتی اگر عقل در بیدار  نخستید یا تذکر اولیه نیز به کسی نیاز داشته باشد، اید نیازمند   

تواند  نید تذکر  را فراهم سازدد از اید رو، ح ور دائمی وحی برا   اختصاصی به پیامبران ندارد؛ بلکه هر انسانی می

ها  دیگر  نیز حاصل شودد افزون بر اید، اید مرحله  یز  تواند از راهاید مرحله ضرور  نیست و اید تذکر اولیه می

پردازد و دیگر نیاز  بی  از یه تنبیه و یادآور  ابتدایی نیست؛ زیرا پس از آن، عقل خود به طور مستقل به استدیل می

 به تنبها  وحیانی نخواهد داشتد 
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حلی کلام امامیه را در آستانه یه بحران مفهومی تازه قرار دادد اگر  با وجود مزایا  راهبرد  اید دیدگاه،  نید راه 

عقل تمام مباد  یزم برا  معرفت را در درون خود داشته باشد، دیگر  ه نیاز  حتی به »بیدار « یا »تذکار« از سو   

تواند به طور کرد؛ موجودیتی که میماندا اید تلقی، عقل را به موجودیتی کاملًا »خودبنیاد« نزدیه میوحی باقی می

ا  نه تنها با سنت حدییی  مستقل و بدون پیوند با منبعی متعالی، نظام معرفتی خود را از نقده آغاز بنا کندد  نید نتیجه

کشیدد همید مسئله    به  ال  میشناختی وحی در علم کلام را نیز به طور جد»اثاره« ناسازگار بود، بلکه جایگاه معرفت

 بست معرفتی در  ار وب مدرسه بیداد شدد گیر  نوعی بدها  بعد  و در نهایت شکلساز تن زمینه

 گیر  »عقل خودبنیاد« شناختی دو مسیر در نسبت عقل و وحی و شکل پیامدها  معرفت   د 2  د 5

 یه بحث فنی یا انتزاعی نبود؛ بلکه  
ً
اختلاف نظر درباره ماهیت عقل در میان پیشوایان مدرسه کلامی بیداد صرفا

گیر  دو تلقی کاملًا متفاو  از رابده عقل و وحی انجامیدد در  ا  داشت و به شکلشناختی گستردهپیامدها  معرفت

واقح، دو تعریف پیشنهاد  از ماهیت عقل، دو مسیر فکر  را پی  رو  اندیشه امامیه گشود: مسیر  که بر »وابستگی  

کرد، و مسیر  که به سو  »استقلال عملکرد « و در نهایت پیدای  عقل خودبنیاد کارکرد « عقل به وحی تأکید می

 رفتد پی  می

دانستند و کاملًا با الگو  اصیل »اثاره دفائد العقول«  دیدگاه شیل مفید و کراجکی و که عقل را »عَرَض« یا »قوه« می

در روایا  امامیه همخوان بودد اگر عقل تنها یه امکان و استعداد بالقوه تلقی شود، طبیعی است که برا  فعلیت یافتد،  

گیر  درست و قرار گرفتد در مسیر صحیح، نیازمند عامل بیرونی باشد؛ و در مندق شیل مفید اید عامل همان  جهت

»سمح« یا وحی و هدایت حجت الهی استد در اید تلقی، عقل گر ه در مقام داور  دارا  حجیت ذاتی است، اما برا   

ی استد از همید  هد، نیازمند »تنبیه« و »تذکر« وحیانآنکه اید داور  را به شکلی مدمئد، دقیق و دور از لیز  انجام د

)رو، شیل مفید تصریح می دارد  نیاز  به وحی  که عقل در تشخیص »کیفیت استدیل«  الف،  1413شیل مفید،  کرد  ق 

 سد 53ص

ا  از علوم ضرور «، راه را برا  استقلال عقل از وحی در  در مقابل، تعریف سید مرت ی از عقل به عنوان »مجموعه

قلمرو عقلیا  هموار ساختد در اید نگاه، عقل دیگر یه قوه نیازمند به فعلیت نیست، بلکه دستگاهی معرفتی و بالفعل  

 در اختیار داردد  نید برداشتی پیامدها  مهمی داشت؛ از جمله این
ً
که در اید  است که اصول بنیادید استدیل را ذاتا

عبدالجبار،    قاضیکند ) ار وب، خودِ عقل و نه هر الزام بیرونی و است که نظرورز  و استدیل را بر انسان واجر می

همدنید در اید مدل، وحی در حوزۀ عقلیا  نقشی فراتر از »ارشاد« ندارد؛ یعنی سد 3۷۶– 3۷5، ص11، ج 19۶5–19۶۲

کند که عقلِ خودکفا به تنهایی توان دری آنها کند، بلکه همان معارفی را یادآور  و تأیید میا  را تأسیس نمیحکم تازه 

( دارد  مرت ی،  را  ص1411سید  قلمرو  سد  3۲3،  در   
ً
عمدتا را  پیامبران  به  انسان  نیاز  مرت ی  سید  اساس،  همید  بر 

 ارشاد  »سمعیا « و یعنی احکام شرعی و جزئیا  امور غیبی و محدود می
ً
دانست و نق  وحی در مسائل عقلی را صرفا

 سد 40، ص 138۷سید مرت ی، کرد )تفسیر می

گیر  »عقل خودبنیاد« فراهم شد؛ عقلی که در  با اید تعریف، برا  نخستید بار در کلام امامیه زمینه نظر  شکل

بیندد اید همان شکاف ظریف اما اساسی  نیاز میقلمرو مسائل مربوط به خود، خویشتد را از »تنبّه و هدایت وحیانی« بی

گیر  از الگو  بنیادید »اثاره دفائد العقول« و حرکت به سو  درکی  است که در عنوان اید بخ  به آن اشاره شد: فاصله
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 »مییر« و برانگیزاننده و مستقل می
ً
داندد اید تحول مفهومی،  از عقل که نه تنها نیازمند اثاره نیست، بلکه خویشتد را ذاتا

سنجی عقل و وحی در اندیشه شیعی شد؛ تحویتی که در ادامه به آنها پرداخته  ها  بعد  در نسبتشالوده دگرگونی

 خواهد شدد 

 الگویی سلسله مراتبی و طولی در نسبت عقل و وحی   بحران مندقی و استقرار د  3د  5

در حالی که مناقشا  مدرسه بیداد درباره ماهیت عقل نخستید شکاف نظر  را در الگو  »تشابه عقل و وحی«  

تر سر برآوردد اید  ال  دیگر ناظر به تعریف عقل نبود، بلکه »سازۀ مندقی«  ها  بعد  الشی عمیقپدید آورد، در دهه

تر، مسئله از همان تحولی آغاز شد که در بیداد رخ داده بود:  دادد به بیان دقیقشناسی دینی را هدف قرار میکل معرفت

پی  که  حجیتی همعقل،  کنار وحی  و تر در  به صور  موجودیتی خودبنیاد  تدریو  به  غیرانحصار  داشت،  اما  عرض 

 ا  را فراهم کردد ها  تازهانگارِ  حجیت عقل در کنار وحی، زمینه بروز دشوار خودبسنده تلقی شدد اید مستقل

صی راز   الشی بنیادید را  نید صور  بند  کردند: اگر شناخت  بر همید مبنا، متکلمانی  ون سدیدالدید حِمَّ

اید صور  دور    بر شناخت خداوند توقف داشته باشد، در  نیز  امام  امام باشد، و شناخت  بر شناخت  خداوند متوقف 

کندد افزون بر اید، اگر شناخت هر امام به امام پیشید آید که راه هرگونه معرفت را مسدود میمندقی و محال پدید می

،  141۲حمصی راز ، انجامد که از منظر عقل محال است )پایان و تسلسل میا  بیارجاع داده شود، اید امر به زنجیره

 سد ۲۶4‑۲۶3، ص 1ج

با بحرانی جد  روبه با اید اشکال، کلام امامیه را  با بازگشت ساده به الگو  پیشید، و نه  رو ساخت؛ بحرانی که نه 

ا  در تنظیم نسبت عقل  تداوم رویکرد عقل خودبنیاد قابل حل بودد از اید رو، دستگاه کلامی امامیه نیازمند بازآرایی تازه

آثار خواجه نصیرالدید طوسی صور و وحی شدد پاسل به اید بحران در مدرسه کلامی حله و به بند  گردید؛  ویژه در 

 مراتبی و طولی در تبیید اید نسبت انجامیدد پاسخی که به استقرار الگویی سلسله

 شناختی عقل د استقرار پارادایم نهایی: خودآیینی رو  6

تر  برا  فهم کارکرد عقل بودد اید پاسل به بحران مندقیِ ناشی از دور و تسلسل، نیازمند ابزارها  تحلیلی دقیق

ها  خواجه نصیرالدید طوسی فراهم شد؛ جایی که کلام امامیه در تعامل عمیق با سنت بستر در مدرسه حله و با تلا 

 یه قوه بسیط یا مجموعهفلسفی، به
ً
ا  از بدیهیا  ویژه فلسفه سینو ، قرار گرفتد در اید ف ا  تازه، عقل دیگر صرفا

پذیر بازتعریف گردیدد مفاهیمی همدون تقسیم عقل به  شد، بلکه به عنوان استعداد   ندییه و تکاملاولیه تلقی نمی

به ابزار  نظر  و عملی، و  بالفعل و مستفادس،  بالملکه،  برا  ویژه مراتر  هارگانه عقل نظر  )هیوینی،  مفهومی یزم را 

با بهره نصیر  از همید  ار وب تحلیلی توانست  تبیید فرایند رشد معرفت در اختیار متکلمان قرار دادد خواجه  گیر  

 حلی برا  گره مندقی پیشید ارائه کندد راه

 تفکیه »تعلیم« از »تنبیه« و گشای  گره مندقی د  1د  6

با تفکیه   او  بازگشتد  به دوره خواجه نصیرالدید طوسی  باید  برا  فهم دقیق نسبت عقل و وحی در مدرسه حله، 

ها  مدرسه بیداد پدید آمده بود، گشودد به نظر  روشد میان دو مفهوم »تعلیم« و »تنبیه«، حلقه دور  را که در استدیل 

ا  از آن ندارد؛  شد که عقل هیچ آگاهیاشتباه »تعلیم« امر  دانسته میو ، خدا  اصلی در آن بود که نق  امام به
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 ا  است که بالقوه توان ادرای را در خود داردد حال آنکه کارکرد حقیقی وحی »تنبیه« و بیدارساز  قوه

شناختی« آن را روشد ساختد خواجه نصیر از یه سو اید تفکیه، مرز میان »خودبنیاد « عقل و »خودآیینی رو 

پذیرفت و از سو  دیگر، ایده »خودبنیاد « عقل را و که به انحصار منابح معرفت دینی در  تعلیم عقل توسط وحی را نمی

کننده داشته تواند نق  تنبیهنهادد از نظر او، وحی میانجامید و زمینه بحران بیداد را فراهم کرده بود و کنار میعقل می

باشد؛ اما اید تنبیه شرط ضرور  معرفت نیستد عقل در حوزه اعتقادا  توان استدیل مستقل دارد، هر ند ممکد است 

گویی به اشکال ترتیر، و  در عید پاسلسد بدید5۶، ص 1405خواجه طوسی، مند شود )از هدایت و انگیز  وحی بهره

 دانستد دور، برخلاف متکلمان و محدثان نخستید مدرسه کوفه و قم، تنبیه وحیانی را شرط یزم برا  فعالیت عقل نمی

تواند در تسهیل، هدایت و تشویق به  بر اید اساس، معرفت به خداوند محتاج »معلم« نیست، هر ند ح ور امام می

سد در نتیجه، عقل حتی بدون یار  بیرونی نیز قادر به 4۶5، ص 141۷علامه حلی،  کاربست عقل نقشی مؤثر ایفا کند )

انجامدد جوینده حقیقت، پی  از  تحصیل معرفت است و استناد به سخد امام در مقام »تنبیه« به دور یا تسلسل نمی

 به میابه یه استدیل عقلی بشنودد اگر آن استدیل قانحهرگونه التزام ایمانی، می
ً
کننده باشد،  تواند سخد امام را صرفا

او شکل می به طور مستقل در عقل  به خدا و اصول دید  ایمان  اید مرحله مقدما   از  تنها پس  از نگاه خواجه،  گیردد 

ا  دوم، درباره صدق دعوا   تواند در مرحلهنخست و یعنی تحصیل معرفت به اصول از طریق برهان و است که فرد می

 ق کندد همان راهنما و امام نیز به صور  عقلانی تحقی

 نویسد: علامه حلی در توضیح اید ترتیر می

ةِ  وِ العَقْلِیَّ
َ
ةِ أ مْعِیَّ ةِ السَّ

َّ
دِل

َ
مَا تَیْبُتُ بِالْ ی إِنَّ

َ
ةِ اللهِ تَعَال

َ
ی إِمَامَتِهِ بَعْدَ مَعْرِف

َ
ةُ عَل لِكَ بَعْدَ إِیجَابِ  الحُجَّ

َ
، وَ ذ صِّ  کَالمُعْجِزَاِ  وَ النَّ

ی وَ  
َ
ی وُجُوبِ وُجُودِهِ تَعَال

َ
ةِ عَل

َّ
ال ةِ الدَّ

َّ
دِل

َ
رِ فِي الْ

َ
ظ ةُ وُجُوبِهِ ]یَعْنِي  النَّ

َ
فُ مَعْرِف

َّ
یْفَ یَتَوَق

َ
ک

َ
عَالِ، ف

ْ
ف

َ
فَاِ  وَ الْ قُ بِهِ مِدَ الصِّ

َّ
مَا یَتَعَل

ةِ اللهِ[د )
َ
ةِ وُجُوبِهِ ]یَعْنِي وُجُوبَ مَعْرِف

َ
ی مَعْرِف

َ
 س 466-4۶5، ص 1417علامه حلی،  وُجُوبَ وُجُودِ الِإمَامِ[ عَل

ا  تبدیل شد و اید بازتنظیم مفهومی،  ا  خدی و دو مرحلهسان، ساختار معرفت از یه حلقه بسته به زنجیرهبدید

ویژه علامه حلی، استمرار یافتد و   بحران مندقی را برطرف ساختد همید رویکرد در آثار شاگردان برجسته طوسی، به

پیشینیان را رد کرد ) بر استقلال عقل در معرفت خدا، اشکای   تأکید  ؛  4۶۶‑4۶5، ص 141۷علامه حلی،  نیز ضمد 

 سد 88‑8۷، ص 138۶؛ 85، ص14۲۶

ها  پس از تیبیت الگو  مدرسه حله، یعنی در مدارس فارس و اصفهان، اغلر متکلمان امامیه و با وجود  در دوره

 ها  اصدلاحی یا تأکیدها  جزئی و بر همید  ار وب کلی در تبیید نسبت عقل و وحی پایبند ماندندد برخی تفاو 

 گیر  د نتیجه 7

اید پژوه  با هدف بررسی تبارشناختی نسبت عقل و وحی در کلام امامیه و پاسل به اید پرس  که اید نسبت در  

تنیده  افزا و درهمسیر تاریخی خود  ه تحویتی را تجربه کرده است، نشان داد که اندیشه کلامی امامیه از یه الگو  هم

 شناختی عقل حرکت کرده استد میان عقل و وحی به سو  الگویی مبتنی بر خودآیینی رو 

در پاسل به پرس  نخست، یعنی تبیید الگو  آغازید نسبت عقل و وحی در سنت امامیه، بررسی متون متقدمان  

توان آن را »تشابه عقل و وحی« نامیدد اید الگو که  نشان داد که اید نسبت در  ار وب الگویی قابل فهم است که می

افزایی میان اید دو منبح معرفت استوار بودد در اید  ار وب،  ریشه در بیان علو  »اثاره دفائد العقول« دارد، بر نوعی هم
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ها  خود و حرکت در مسیر استدیل صحیح، به شد، اما برا  فعلیت یافتد ظرفیتعقل دارا  حجیت ذاتی تلقی می

کننده آن به شمار سان، وحی نه جایگزید عقل، بلکه بیدارکننده و تربیت»تنبیه« و برانگیختگی وحیانی نیاز داشتد بدید

 رفتد می

ها  پژوه  نشان داد که اید پرس  دوم به  گونگی پیدای  نخستید گسست نظر  در اید الگو مربوط بودد یافته

یا  »قوه«  را  عقل  مفید  شیل  که  حالی  در  آمدد  پدید  عقل  ماهیت  سر  بر  مناقشه  جریان  در  و  بیداد  مدرسه  در  گسست 

می »مجموعه»عرضی«  را  آن  مرت ی  سید  است،  بیرونی  نیازمند محری  فعالیت  برا   که  علوم ضرور «  دانست  از  ا  

شناختی مهمی به همراه داشت؛ زیرا عقل را به دستگاهی تعریف کردد اید تیییر در تعریف ماهیت عقل، پیامد معرفت

کرد که در حوزه عقلیا  قادر به استدیل مستقل استد بر اید اساس، نق  وحی در اید  معرفتی و بالفعل تبدیل می

گیر  نوعی »عقل خودبنیاد« در  ترتیر زمینه نظر  شکلبه »ارشاد« و تأیید حکم عقل تقلیل یافت و بدیدحوزه به مرت

 کلام امامیه فراهم شدد 

شناسی کلام  پرس  سوم پژوه  به اید مسئله اختصاص داشت که اید تحول  ه پیامدهایی برا  ساختار معرفت

ها  برخی متکلمان، به طرح  ویژه در استدیلها نشان داد که تأکید بر استقلال عقل، بهامامیه به همراه آوردد بررسی

به که  اشکالی  انجامید؛  دید  اصول  اثبا   در  تسلسل  و  دور  مندقی  راز   اشکال  حمصی  سدیدالدید  آثار  در  ویژه 

هایی  زمان استقلال عقل و اعتبار وحی با دشوار بند  شدد اید بحران نشان داد که الگو  پیشید در تبیید همصور 

 ا  استد رو است و نیازمند بازتنظیم مفهومی تازهمندقی روبه

اید  ال ، خواجه نصیرالدید طوسی در مدرسه حله راه به  ارائه کرد که میدر پاسل  تیبیت  حلی  توان آن را نقده 

پارادایم نهایی نسبت عقل و وحی در کلام امامیه دانستد او با تفکیه میان دو کارکرد »تعلیم« و »تنبیه«، نشان داد که 

کارگیر  توان خبر باشد، بلکه بیدار ساختد و انگیز  عقل برا  به وظیفه وحی آموز  امور  نیست که عقل از آن بی

پردازد و استدیلی خوی  استد در اید  ار وب، عقل در مرحله نخست به صور  مستقل به اثبا  مبانی اعتقاد  می

ه  بند ، ساختار معرفت را از یه حلقرسدد اید صور سپس در مرحله بعد به بررسی صدق مدعا  وحی و امامت می

 ترتیر بحران مندقی پیشید را برطرف ساختد ا  تبدیل کرد و بدیدا  خدی و دو مرحلهدور  به زنجیره

توان گفت که تحول تاریخی نسبت عقل و وحی در کلام امامیه به استقرار الگویی انجامید  بر اساس اید تحلیل، می

شناختی خودآیید است، اما اید خودآیینی به معنا  خودبنیاد  کامل و نفی نق  وحی  که در آن عقل از حیث رو 

به عنوان منبعی معتبر در هدایت،  نیستد عقل در فرایند استدیل مستقل عمل می کند، در حالی که وحی همدنان 

ا  تازه در الهیا   گیر  مرحلهساز شکلدهی معرفت دینی ح ور داردد اید بازتنظیم مفهومی، زمینهتکمیل و سامان 

ا  که در آن تعامل میان کلام و فلسفه تقویت گردید و مبانی فلسفی به یکی از ابزارها  اصلی تبیید  شیعی شد؛ مرحله

توان یکی از نقاط عدف در تاریل اندیشه کلامی امامیه دانست که  قاید دینی تبدیل شدد از اید رو، تحول یادشده را میع

 ها  بعد  نیز استمرار یافته استدتأثیرا  آن تا دوره

 منابح د 8

 قد 1385البیت، ، قم، مؤسسة آلدعائم الإسلام حیون، نعمان بد محمد،  ابدد 1
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 قد 13۲۶، قاهره، دار العرب،  تسح رسائل في الحکمة والدبیعیا سینا، حسید بد عبدالله، ابدد ۲

  د 13۶3گیل،  ، تهران، مؤسسه مدالعا  اسلامی مهالمبدأ والمعادسینا، حسید بد عبدالله، ابدد 3

زاده آملی، حسد، قم، دفتر تبلییا  اسلامی ، تحقیق: حسدالإلهیا  مد کتاب الشفاءسینا، حسید بد عبدالله،  ابدد  4

  د 13۷۶حوزه علمیه قم، مرکز انتشارا ، 

پژوه، محمدتقی، تهران، دانشگاه تهران، مؤسسه انتشارا  و  ، تصحیح: دان النجاةسینا، حسید بد عبدالله،  ابدد  5

  د 13۷9 اپ، 

، به کوش : بدو ، عبدالرحمان،  التعلیقا  علی حواشي کتاب النفس لْرسداطالیسسینا، حسید بد عبدالله،  ابدد  ۶

 مد 19۷8،  أرسدو عند العربکویت، منتشرشده در 

 مد 1991، تحقیق: مرموره، میشال، بیرو ، دار النهار،  رسالة في إثبا  النبوا سینا، حسید بد عبدالله، ابدد ۷

 قد 13۷1، قم، دار الکتر الإسلامیة،  المحاسدبرقی، احمد بد محمد بد خالد، د 8

 د 5۷ ،   1389، علوم حدیثگرایی شیل صدوق و متکلم بودن او«، برنجکار، رضا؛ موسو ، سید محسد، »عقلد 9

 قد 141۲، قم، مؤسسة النشر الإسلامي، المنقذ مد التقلیدحمصی راز ، سدیدالدید، د 10

 قد 1405، بیرو ، دار الْضواء، تلخیص المحصلخواجه طوسی، نصیرالدید، د 11

  د 139۶، قم، پژوهشگاه قرآن و حدیث، معنا و منزلت عقل در کلام امامیه رضایی، محمدجعفر،  د 1۲

 د ۶5 ،   1391، نقد و نظرها«، ها و روی سبحانی، محمدتقی، »کلام امامیه؛ ریشهد 13

آموزهد  14 تبیید  و  فهم  در  معرفت  منابح  متشابه  »حجیت  محمدمهد ،  سید  اف لی،  محمدتقی؛  ها   سبحانی، 

 د ۲ ،    139۲،  تحقیقا  کلامی اعتقاد «، 

، تصحیح: کربد، هنر ؛ نصر، سید حسید؛ حبیبی،  مجموعه مصنفا  شیل اشراقالدید یحیی،  سهرورد ، شهابد  15

  د 13۷۲نجفقلی، تهران، مؤسسه مدالعا  و تحقیقا  فرهنگی، 

 قد 1385، قم، کتابخانه داور ، علل الشرایحبابویه، محمد بد علی، شیل صدوق، ابدد 1۶

 قد 1398، قم، انتشارا  جامعه مدرسید حوزه علمیه قم،  التوحید بابویه، محمد بد علی، شیل صدوق، ابدد 1۷

 قد 1414، قم، کنگره هزاره شیل مفید،  اعتقادا  الإمامیةبابویه، محمد بد علی، شیل صدوق، ابدد 18

الله علیه وآله وسلمسصفار، محمد بد حسد،  د  19 الله ، قم، کتابخانه آیتبصائر الدرجا  في ف ائل آل محمد )صلی 

 قد 1404مرعشی، 

  د 138۶، قم، دلیل ما،  معارج الفهم في شرح النظمعلامه حلی، حسد بد یوسف، د ۲0

یوسف،  د  ۲1 بد  حسد  حلی،  القدسعلامه  حظیرة  إلی  النفس  امام  تسلیه  قم، مؤسسه  فاطمه،  رم انی،  تحقیق:   ،

 قد 14۲۶صادق)عس، 

یوسف،  د  ۲۲ بد  حسد  حلی،  ایعتقادعلامه  تجرید  شرح  في  المراد  قم،  کشف  جعفر،  سبحانی،  تصحیح:  و  تحقیق   ،

 قد 141۷مؤسسة الإمام الصادق)عس،  

 قد 138۷، نجف، مدبعة الآداب، جمل العلم والعملالهد ، سید مرت ی،  علمد ۲3

 قد1411، قم، مؤسسة النشر الإسلامي،  الذخیرة في علم الکلامالهد ، سید مرت ی، علمد ۲4

 مد 19۶5– 19۶۲، قاهره، الدار المصریة،  المینی في أبواب التوحید والعدلقاضی عبدالجبار، ابوالحسد، د ۲5
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  د 1381، قم، زیل کوثر، وحی و افعال گفتار نیا، علیرضا، قائمید ۲۶

 قد 1410، قم، دار الذخائر،  کنز الفوائدکراجکی، ابوالفتح، د ۲۷

یعقوب،  د  ۲8 بد  محمد  علیالکافیکلینی،  غفار ،  تصحیح:  و  تحقیق  الکتر  ،  دار  تهران،  محمد،  آخوند ،  اکبر؛ 

 قد 140۷الإسلامیة، 

الدید،  ، تحقیق و تعلیق: آشتیانی، سید جلالالشواهد الربوبیة في المناهو السلوکیةملاصدرا، محمد بد ابراهیم،  د  ۲9

  د 13۶0قم، دفتر تبلییا  اسلامی،  

، با تعلیقا  ملاعلی نور ، تهران، مؤسسه مدالعا  و تحقیقا  فرهنگی،  مفاتیح الییرملاصدرا، محمد بد ابراهیم،  د  30

  د 13۶3

 مد 1981، بیرو ، دار إحیاء التراث العربي،  الحکمة المتعالیة في الْسفار العقلیة الْربعةملاصدرا، محمد بد ابراهیم،  د  31

 قد 1413، قم، المؤتمر العالمي لْلفیة الشیل المفید،  المسائل العکبریةمفید، محمد بد محمد، د 3۲

بد محمد،  د  33 محمد  الْصولمفید،  مقدما   ایعتقادیة في  المفید،  النکت  دار  بیرو ،  علی،  میرشریفی،  تحقیق:   ،

 قد 1414

 د 31-30ق،    1413، تراثناجعفر ، محمدرضا، »الکلام عند الإمامیة«، د 34

 


